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U ime Allah Milostivog Samilosnog

Kada se ¢asni poslanik Muhammed Mustafa oprastao sa muslimanskom zajednicom, ostavio
je dvije velike i dragocjene stvari za Ummet, poznate kao theqalejn. Njima je preporucio
postovanje prema Allahovoj Knjizi i prema Ehlul Bejtu.

Kur'an je savrSeno, bez mahane i zastranjivanja doSao u ruke ¢ovjeCanstvu - kao uzviSena
Bozija rije¢ kao najbolje uputstvo ¢ovjeku u svim vremenima i kao posljednja Bozija poruka
zemnom bicu. Kur'an je putokaz svim ljudima, a narocCito vjernicima. Ta je knjiga ponos
muslimanima i dokaz njihova dostojanstva prema nevjernicima. Covjek ¢ak niti jednu suru,
kakvih je u Kur'anu 114, ne moze da napiSe. Kur'an je nadnaravni dar medu BoZijim
religijama i posebni dar Bozijem Poslaniku, Muhammedu Mustafi.

Na zalost, zla srca i zle ruke prouzro€ili su da ovaj najve¢i poklon Poslaniku islama i
muslimanima za mnoge muslimane ostane nepoznat i stran. To je djelo davolskih ruku
kolonijalisti¢ke politike.

Jedan hrig¢anski novinar upitao je $ejha Mahmuda Seltuta, nekadasnjeg dekana Univerziteta
Al-Azhar: "Vi tvrdite da imate progresivnu religiju! Zasto su onda muslimanske zemlje
zaostale?" Sejh Seltut je odgovorio: "Vi ste napustili vasu religiju pa ste napredovali, a mi
smo napustili nasu religiju pa smo nazadni ostali."

Danas, kada je na vrhuncu materijalistickog progresa, ljudski rod zapao je u corsokak.
Egoistiéni ¢ovjek srlja u bezbostvu i nevjerniStvu. Ali, ¢ovjeCanstvo zudi za duhovno$céu.
Shvatilo je da materijalisticka civilizacija sama po sebi nije dovoljna za Covjekovu srecu.
Pojavila se zraka nade u obnovljenoj duhovnosti i poboznosti.

Kulturni centar Islamske Republike Irana u Beogradu, udovoljavaju¢i svima koji su Zedni
vjere i duhovnosti, objavljuje ovu knjigu o Kur'anu, najznacajnijem dokumentu i dokazu
islama, s nadom da ¢e ona u dobroj mjeri upoznati muslimane, a narocito muslimansku
omladinu, s Allahovom Knjigom. Ovu knjigu napisao je autor koji godinama u islamskom
svijetu nije imao sebi ravnoga.
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Mi se nadamo da ¢emo u blizoj buduénosti mo¢i da objavljujemo i druge knjige u kojima
¢emo predstaviti autenticnu islamsku kulturu kao i skrivenu istinitost islama. Na$ trud se nece
ostvarili bez blagoslova svih vjernika, koji od njih o¢ekujemo.

Predgovor bosanskom izdanju

Allame Sejjid Muhammed Husejn Tabataba'i (roden 1903. u Tabrizu, umro 1982. u Komu)
spada medu najvece tradicionalne islamske ucitelje ovoga stolje¢a u Iranu. Potice iz vrlo
ugledne i obrazovane porodice religijskih ucenjaka. Studirao je u rodnom gradu, zatim u
Komu, Teheranu, a veliki dio vremena proveo je i u $iijskom srediStu Nedzefu. Od 1945.
godine bio je nastanjen u Komu (kad je napustio Tabriz usljed sovjetske komunisticke
okupacije Azerbejdzana) gdje je i predavao tradicionalne islamske znanosti. Od 1950-tih
godina pa naovamo Tabataba'i je gotovo svake sedmice dolazio iz Koma u Teheran gdje je
takoder drzao predavanja. Serkl njegovih slusalaca u Teheranu sa¢injavali su ne samo poznati
Sijjski ucenjaci kao Sto je Murteza Muttaheri, nego takoder i mladi iranski i zapadni
intelektualci i filozofi (S.H. Nasr, zatim Henry Corbin, i mnogi drugi). Oni su pomogli da se
Tabataba'ijev uticaj nadaleko prosiri, te da postane poznat Sirem krugu islamista na Zapadu
kao jedna od najvaznijih figura Siizma, i to podjednako u vjerskim znanostima (posebno
komentiranju Kur'ana), kao i u islamskoj filozofiji i gnozi (irfan).

Poznavaoci Tabataba'ijeva djela isti¢u da je on bio izuzetno plodan autor. Osim velikog
komentara Kur'ana u dvadeset svezaka pod naslovom El-Mizanu fi tefsiri I-Kur'an, napisao je
na desetine drugih knjiga, rasprava, ¢lanaka. Tu je takoder 1 djelo u pet svezaka pod naslovom
Usul-i Felsefej-i Ri'alism, zatim su tu jo§ i djela Bedaji' 1-Hikam i Nihajet I-hikam.

Ovdje posebno izdvajamo Tabataba'ijevu knjigu Siizam ili (Siitski islam) u kojoj je Allamah
Tabataba'i izloZio ucenje §iizma, glavne Skole, historijske tokove, i sl.

Knjiga Kur'an u islamu, s kojom se i naSe Citateljstvo ima priliku upoznati, pisano je kao size
Siijske propedeuticke nauke u tefsiru. Na njenim stranicama nailazimo na srediSnje Siijske
pincipe tumacenja Kur'ana koji su $ire izlozeni u Tabata-ba'ijjevom komentaru EI-Mizanu,
Napominjemo da komentar El-Mizan tek predstoji proucavati ne samo u tradicionalnim
Siijskim centrima ve¢ i u sunnijskom svijetu. Knjiga Kur'an u islamu je za takav poduhvat,
smatramo, jedan dobar uvod.



U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog!

Predgovor

Ova knjiga koju cijenjeni Citalac ima pred sobom bavi se najvaznijim izvorom islamskoga
vjerozakona — Kur'anom Casnim, prvim BoZzanskim ustavom svih onih koji sa prigrlili islam.
Tema koju ova knjiga obraduje u svojim poglavljima i ogledima jeste znaCenje Kur'ana u
islamskome svijetu.

Ukratko govori o sljede¢em:

1. Sta je Kur'an?

2. Koja je vrijednost Kur'ana kod muslimana?

3. Kur'an je nebeska objava i nije izum ljudskog misljenja.
4. Kur'an i znanosti.

5. Osobine Kur'ana

Ustvari, u odjeljcima ove rasprave govorit ¢emo o knjizi ¢iju vrijednost, svetost i veliki
dignitet ne porice niti ijedan musliman, usprkos onom $to je islam kao i ostale poznate
svjetske religije — iskusio: unutrasnje raskole, razilazenja pravnih Skola i podvojenost
misljenja njegovih pripadnika.

Stoga, imamo za cilj da u ovoj nasoj studiji odredimo znaéaj i vaznost Kur'ana Casnoga i to
na naCin kako sam Kur'an na sebe svrata pozornost, a ne onako kako mi o njemu
zakljucujemo 1 uobrazavamo. Jasno je da svako ko pronicljivo promatra stvari zna da izmedu
ove dvije teme, naime, kako Kur'an sam o sebi govori i kako mi 0 njemu govorimo, postoje
mnoge razlike.

Razgovjetnije kazano, zna¢aj Kur'ana koji mi predo¢avamo i u imaginaciji oblikujemo — bilo
da za to ima argumenata ili ne, ne moze bez jedne od dvije stvari: to je ili suprotno i opre¢no
izricajima kur'anskih ajeta, te takav znacaj kakav se prispodobio Kur'anu sa strane nas nema
vrijednosti u svijetu stvarnosti 1 zbilje, ili se pak radi o znac¢aju kojem ne nalazimo dokaza u
Kur'anu pa se njime svi muslimani ne mogu ni zadovoljiti jer se oni medusobno razlikuju.
Otuda se, dakle, vaznost Kur'ana mora spoznati iz njegovih ajeta 1 dokaza koji se nalaze u
njemu.

Prema tome, mora se pruziti odgovor na ovo pitanje: Sta Kur'an kazuje o zna¢aju Kur'ana? A
ne na pitanje: Sta mi, kao sljedbenici ovoga ili onoga pravca misljenja, govorimo o Kur'anu.



1. Poglavlje - Vrijednost Kur'ana kod muslimana

Kur'an, najbolji ustav Zivota

Islamsku vjeru, koja sadrzi najpotpunije kazipute i nacela za ljudski zivot i koja obuhvata ono
Sto CovjeCanstvo vodi sre¢i 1 blagostanju, saznajemo 1 temelje joj 1 zakonodavstvo
upoznajemo posredstvom Kur'ana Casnoga. On je prvi izvor islamske vjere i njeno vrelo iz
kojeg ona izbija.

Islamskim nacelima, odredbama i propisima koji sadrze lanac vjerskih spoznaja, moralnih i
prakti¢nih nacela, temeljne izvore nalazimo u ajetima Kur'ana Velicanstvenoga.

UzviSeni Allah kaze:

“Ovaj Kur'an vodi jedinom ispravnom putu!” (Isra, 9)

Takoder, uzviSeni Allah kaze:

"Mi tebi, Muhammede, objavljujemo Knjigu kao objasenjenje za sve!" (Nahl, 89)

Po svemu je jasno da u Kur'anu ima mnogo ajeta u kojima nalazimo temelje vjerskih
uvjerenja, moralnih vrijednosti i opstih prakti¢nih pravila. Ne smatramo za potrebno navoditi
sve te ajete na ovom mjestu za $to ne nalazimo prostora da bismo Sire govorili.
Ipak, nesto detaljnije govorimo da precizan uvid u postavke koje slijede objasnjava do kojeg
obima Kur'an Casni sadrzi zivotne naputke i1 nacela koja Covjek treba da ispunjava. Te
postavke jesu sljedece:

1. Covjek svojim Zivotom stremi sreci, zadovoljstvu i ispunjenju Zelja koje pozeli. Sreéa i
zadovoljstvo su posebno stanje u zivotu koje covjek Zeli kako bi u njihovu okrilju postigao
slobodu, obilje, bogatstvo zivota i tome sli¢no.

Zapazamo da u iznimnim situacijama neki ljudi sebe odvracaju od srece 1 ugodnosti tako §to
na sebe dizu ruku, ¢ine samoubojstva, ranjavaju svoja tijela, sakate svoje organe ili se
1zvrgavaju tegobnim vjeZbama koje nisu vjerom propisane, ¢ineci to pod izlikom odvracanja,
odricanja od ovoga svijeta, kao i mnogo toga drugog $to prouzrokuje drZanje duSe na uzdi od
mnogih sredstava obilja 1 ugodna zivota. Tako ¢ovjek koji je na kuSnji duhovnih 1 psihickih
kompleksa smatra — a to je posljedica koja vodi porijeklo iz njegove duse — da se sreca
ostvaruje poduzimanjem ¢ina suprotnih sreci.

Na primjer, nekog pogadaju razli¢ite Zivotne tegobe 1 muke 1 on ne moze da ih podnese, pa se
priklanja samoubojstvu jer vidi u smrti mir i smiraj. Neki pak ljudi odaju se asketstvu i
iskuSavaju razne vrste tjelesnih vjezbi, sebi zabranjuju materijalne 1 putene slasti, jer smatraju
da je sre¢a u jednom takvom bezvrijednom Zivotu.

Prema tome, napor koji ¢ovjek ulaze samo je u svrhu postignuca te traZzene srece za koju se on
trudi da je ostvari i postigne.

Dakako, putevi kojima se ide zarad postignuca tog spomenutog cilja razlikuju se. Neki slijede
put razuma koji je ustanovilo ¢ovjecanstvo 1 dozvolio Serijat, a neki skre¢u sa ispravnih staza i
padaju u bespuca zablude i devijacije od Puta Istine.

2. Djela 1 postupci koji proizlaze od strane covjeka uvijek su u posebnom okviru zakona i
odredbi. To je bjelodano jasno i ne moze se pore¢i, makar u nekim situacijama izgledalo
drukcije Sto je potrebno snaznije objasniti 1 o¢itovati.

To je stoga jer Covjek, koji ima udio razuma, ne radi niSta osim nakon $to je to pozelio da
uradi. Njegov Cin proishodi iz njegove duSevne Zelje koju on zna i nije mu skrivena.

S druge strane, Covjek €ini to Sto Cini zarad sebe. Pod tim mislimo da on osjeca Zivotne
potrebe koje mora udovoljiti, te on radi kako bi udovoljio tim potrebama. Izmedu svih
covjekovih djela 1 postupaka postoji Cvrsta uzajamna veza koja ih povezuje.



Jedenje, pijenje, spavanje, budenje, sjedenje, stajanje, hodanje... ovi i mnogi drugi Cini i
radnje koje proisti¢u od ¢ovjeka u nekim su situacijama nuzne a u nekima nisu. U nekim
prilikama mu koriste, a u drugima mu nanose Stetu. Sve Sto ¢ovjek Cini proizilazi iz zakona
¢ije univerzalne odredbe doznaje u samome sebi, a Cije partikularne odredbe primjenjuje i
prakticira u svojim ¢inima i postupcima.

Bilo koja jedinka u svojim pojedinacnim ¢inima i postupcima nalik je jednoj potpunoj vlasti
koja ima svoje zakone, odredbe, obicaje 1 nadin vladanja. Djelatne snage u toj vlasti imaju u
duznosti da Cine i postupke te vlasti, prvo usporeduju i saobrazavaju sa tim zakonima a potom
da djeluju.

Drustveni poslovi koji se odvijaju u bilo kom drustvu nalik su poslovima jedinke. U doti¢cnom
drustvu sudi se po skupini zakona i ravna po nafinima vladanja kojima se pot¢injava vecina
pojedinaca tog drusStva. U suprotnom, za kratko vrijeme uslijedit ¢e anarhija 1 pokidat ¢e
njihove drustvene veze.

Dakako, duh drustva razlikuje se po zakonima koji vladaju u njima i po kojima se sudi. Ako je
neko drustvo vjersko 1 konfesionalno u njemu vaze zakoni te konfesije i njeni propisi. Ukoliko
drustvo nije konfesionalno ve¢ se zadovoljava civilizacijom, postupci takvog drustva
poprimaju duh gradanskog zakona. Ako je pak to drustvo domorodacko, te u njemu
civilizacija nema nikakva udjela, onda u takvom drustvu vladaju obi¢aji pojedinaca i prosti
zakoni jedinke, ili pak vladaju zakoni koji su se stekli kroz kontakt razli¢itih vjerovanja i
obic¢aja u jednom anarhi¢nom, neorganizovanom obliku.

Prema tome, Covjek mora imati osobni cilj u svojim li¢nim, pojedina¢nim i druStvenim
radnjama 1 djelovanjima; da bi ostvario taj svoj Zeljeni cilj nema mu druge nego da prakticira
svoje radnje 1 postupke u skladu sa zakonima 1 posebnim uspostavljenim obi¢ajima, bilo da su
ti zakoni postavljeni od strane neke vjere ili nekog drustva i neeg drugog osim toga dvoga.
Sam Casni Kur'an potvrduje ovakvo gledanje kad kaZe:

"Svako se okrece prema svojoj strani, a vi se potrudite da druge, Cine¢i dobra djela,
pretecete!" (Bekare, 148)

U kur'anskoj upotrebi rije¢ vjera (din) primjenjuje se opcenito, na obicaje i zakone. I vjernici i
nevjernici (idolopoklonici) — pa ¢ak i oni koji sasvim nije¢u postojanje Uzvisenog Allaha — ne
mogu biti bez odredenoga uvjerenja, "vjere". Jer, svaki Covjek slijedi posebne zakone u
svojim poslovima i postupcima, bili ti zakoni izvedeni i utemeljeni na Vjerovjesniku i Objavi,
ili bili postavljeni od strane neke osobe ili grupe, drustva.

Allah dz.§. kaze: "Koji od Allahova puta odvracaju i nastoje slijediti krive putove" (A'raf, 45)*
3. Najljepsi 1 najstameniji obicaji 1 norme koji su dostojni ¢ovjeka da ih slijedi jesu obicaji 1
norme koje mu se zadaju 1z njegove zdrave unutarnje prirode, a ne one obicaje koje izviru iz
osjecanja i hirova, bili oni pojedinacni ili drustveni.

Ako pazljivo upravimo pogled prema svakom djeli¢u svemira, zapazit ¢emo da on ima jedan
cilj ka kojemu stremi od prvog dana svoga stvaranja, izvrSavaju¢i i1 ostvarujuéi taj cilj na
najpogodniji i najljepsi nain. Univerzum obuhvata i sadrzi ono bez ¢ega ne moze da bi
ostvario svoj cilj: sadrzi sredstva i pomagala. Tako je i sa svakim stvorenjem u Univerzumu
koje ima dusu ili koje nema dusu.

Na primjer, zrno pSenice, od prvog dana od kad se stavi u zemljinu utrobu, stremi na putu

usavrSavanja, iznikne kao zelena biljka, raste dok se ne stvore od nje klasovi €iji svici nose
mnogo zrnevlja pSenice. A pSeni¢no zrno snabdjeveno je 1 opremljeno potrebnim sredstvima

! Vanjsko zna&enje ovoga &asnoga ajeta, kao §to smo i rekli, jeste da se sintagma "Put BoZiji" uzima u

kur’anskoj upotrebi u znacenju "vjere" (din). Ajet ukazuje nato da i nevjernici (kafiri) - time §to ima medu njima
onih koji nijecu Allahovo postojanje - mijenjaju Boziju vjeru, (prirodnu vjera). A obicaji koje oni u svome Zivotu
koriste jesu njihova "vjera".



posredstvom ¢ijim se koristi uzimajuc¢i elemente bez kojih ne moze i koje crpi na putu svoga
sazrijevanja i usavrSavanja. Ono u sebe upija dijelove i sastojke zemlje, vazduha i drugoga na
poznat nacin, potom s time ono probija zemlju (nice iz nje), zazeleni se, raste iz dana u dan, i
preobrazava se iz jednog oblika u drugi oblik, sve dok ne nastane iz njeg klasje, a u svakom
klasu zrnevlje. Tada je ono posijano zrno u zemlju stiglo do svoga postavljenoga cilja i stiglo
je do svoga savrSenstva ka kojem je islo.

A tako isto 1 orahovo stablo, ako ga pazljivo posmatramo, zapazamo kako takoder ide prema
posebnom cilju od prvog dana svoga stvaranja. Da bi ono stiglo do svoga cilja opremljeno je
posebnim sredstvima koja odgovaraju orahu na njegovu putu usavrSavanja, njegovoj snazi i
veli¢ini. Orah na svome putu ne koristi sredstva pSeni¢noga zrna, kao $to ni pSeni¢no zrno ne
koristi na svome putu ka savrSenstvu, iz jedne u drugu razinu, sredstva oraha. I orah i
pSeni¢no zrno imaju svoj poseban razvoj, svako ponaosob, i on se ne ukrsta na pravoj liniji.
Sve $to vidimo u Univerzumu slijedi ovakvo postavljeno pravilo. Mi nemamo nikakva dokaza
da je ¢ovjek bilo kakav izuzetak od ovoga na svome prirodnome putu do svoga cilja, a na tom
putu i ¢ovjek je snabdjeven pomagalima nuznim da bi dosao do cilja. Dakako, pomagala i
sredstva koja su pohranjena u ¢ovjeka najbolji su dokaz daje Covjek najbolji primjer za to u
Univerzumu. Covjek ima svoj poseban cilj koji sadrzi njegovu srecu, a na ¢ovjeka su obilno
prosuta sredstva da do toga cilja dode.

Prema tome, ne samo stvaranje ¢ovjeka — nego stvaranje cijeloga Univerzuma c¢iji je dio
covjek, covjeka vodi istinskoj sreci, a to je da mu objavljuje za njega najvaznije, najljepSe i
najcvrsce zakone koji sacinjavaju njegovu srecu.

Allah dz.8. kaze:

"Gospodar vas je onaj koji je svemu onom sto je stvorio dao ono $to mu je potrebno!" (Ta-Ha,
50)

Takoder kazZe: "Allah je onaj koji sve stvara i ¢ini skladnim, koji sve s mjerom odreduje i
nadahnjuje!" (E'Ala, 2-3)

Allah dz.§. jo$§ kaze: "Tako mi duSe 1 Onoga koji je stvori, pa joj put dobra i put zla
shvatljivirr} ucini, uspjet ¢e samo onaj ko dusu ocisti a bice izgubljen onaj koje na stranputicu
odvede." (Sems:7-10)

Allah dz.s. jo$ kaze: "Ti upravi lice svoje vjeri, kao pravi vjernik, vjeri, djelu Allahovom,
prema kojoj je On ljude nac¢inio — ne treba da se mijenja Allahova vjera, jer to je prava vjera."
(Rum, 30)

"Allahu je prava vjera jedino — islam!" (Ali Imran, 19)

A onaj, ko Zeli neku drugu vjeru osim islama, ne¢e mu biti primljena!" (Ali Imran, 85)

Rezultat koji se izvodi iz ovih i drugih ajeta ovakvog sadrzaja, a koje nismo spomenuli,
ukratko je sljedeci: Allah dz.§. vodi svako svoje stvorenje — a medu njima je i Covjek — ka
cilju najvise srece radi koje ih je 1 stvorio. Ispravni covjekov put jeste onaj kojem ga 1 zove
njegovo posebno stvaranje. Stoga, ¢ovjek treba da provodi u svojim postupcima pojedinacne i
drustvene zakone koji izviru iz njegove nepatvorene prirode. On ne treba da skrStenih ruku
slijedi svoje strasti, porive i ono ¢emu ga guraju njegove zudnje.

Zahtjev prave prirodne vjere jeste da ¢ovjek ne zanemaruje sredstva pohranjena u Njegovom
Bicu, ve¢ da koristi svako sredstvo u svojim granicama i onako kako mu je zadalo, sve radi
toga da bi uravnotezio svoje skrivene mo¢i u sebi, te da ne bi jedna mo¢ nadvladala drugu.
Nadalje, covjeku treba da sudi zdrav razum koji je daleko od nedostataka i sumnje, a ne
zahtjevi duSe koji izviru iz strasti i osjecanja koja su suprotna razumu. Takoder, sudac u
drustvu treba da bude istina i ono $to je istinski dobro za drustvo, a ne ¢ovjek mocnik i tiranin
koji slijedi svoje strasti 1 puti, niti ve¢ina koja se suprotstavlja istini i opéim interesima.



Iz istrazivanja koje smo do sada proveli izvodimo drugi zakljucak, a on glasi: Propisivanje
zakona i njihovo uspostavljanje pripada samo Allahu jedinom.

Niko drugi ne posjeduje pravo da propisuje zakone, da donosi odluke i da sudi o temeljnim
stvarima. Jer, iz prethodnog smo saznali da obicaji i zakoni koji koriste ¢ovjeku u njegovom
prakticnom Zivotu proizlaze iz njegovog prirodnog bi¢a. Pod tim prirodnim bi¢em mislimo na
zakone 1 "obicaje" koji pozivaju ka toj prirodi unutarnjim i vanjskim uzro¢nicima skrivenim u
samom covjekovom stvorenju. To znaci, takoder, da te uzroke Allah 1 "zeli", a ovo "zeli"
znaci da je Allah sam stvorio u ¢ovjeku uzroke i razloge koje iziskuju ti zakoni i "obicaji".
Dakako, volja se dijeli na dva dijela: volja koja prisiljava na nesto, da se nesto zbiva, kao Sto
su, npr. prirodni dogadaji koji se zbivaju svaki dan. Takva volja naziva se "stvaralackom
voljom"™.

Druga vrsta volje jeste volja koja zahtijeva da se nesto dogodi posredstvom izbora a ne
posredstvom prisile, kao Sto je jedenje, pijenje i sliéno tome. Ova volja poznata je pod
nazivom "zakonodavna volja".

Allah dz 8. kaze:

"Sud pripada samo Allahu” (Jusuf, 40/67)

Kur'an uspostavlja puteve i programe Zivota ¢ovjeku

Imajmo na umu sljedece tri premise:

Kur'an, uz brigu spram ove tri spomenute premise, a te premise su:

1. Da ¢ovjek ima cilj do koga treba da stigne na putu u svome Zivotu svojim trudom i djelima;
2. Da ¢ovjek ne moze sti¢i do tog zadatog cilja izuzev ako ne slijedi posebne zakone i nacela;

3. 1 da Covjek te zakone i nacela mora uciti iz knjige nepatvorene prirode i stvaranja pod ¢im
podrazmijevamo bozanski nauk — ¢ovjeku donosi programe po kojima treba da se odvija
njegov Zivot.

Dakle, uspostavlja puteve za ¢ovjekov Zivot i to na sljedec¢i nacin.

Temelj toga puta Allah je dao da pociva na spoznaji Njegova Uzvisenog Bica. Takoder, vjeru
u Njegovu jedinost Allah je u¢inio prvim osnovom vjere, a na putu spoznaje Allaha ukazao je
na budu¢i svijet 1 vjerovanje u Sudnji Dan. Na taj Dan nagradit ¢e se dobrocinitelji za dobra
djela a kazniti zlo€initelji za zlo.

Vjera u buduci svijet jeste drugi osnov, a posredstvom vjerovanja u buduéi svijet Allah je
ukazao na spoznaju poslanstva. Jer, nagradivanje ili kaZznjavanje za djela ne moze se provesti
osim nakon spoznaje pokornosti i nepokornosti, te nakon spoznaje $ta je dobro a §ta zlo. Ova
spoznaja dolazi isklju¢ivo posredstvom Objave i poslanstva. Kao §to ¢emo naprijed objasniti i
tu spoznaju Bog je dao kao tre¢i temelj vjerovanja.

Dakle, Kur'an podrazumijeva i naznacava sva tri temelja vjerovanje u Boziju jedinost,
vjerovanje u poslanstvo i vjerovanje u onaj svijet, osnovama islamske vijere.

Nakon toga Kur'an objasnjava temelje morala sa kojim je Allah zadovoljan, dobre atribute
koji su u skladu sa ova gornja tri temelja i koje svaki ¢ovjek vjernik mora izrazavati.

Zatim Kur'an Covjeku propisuje prakticne zakone koji obuhvataju istinsku srecu i koji u
c¢ovjeku povecavaju cudoredne vrijednosti 1 Cinioce koji covjeka dovode do istinskih
vjerovanja i fundamentalnih postavki vjerovanja.

Naime, mi ne mozemo smatrati vrijednim nekog covjeka koji ima karakteristiku blagosti, ali
je ogrezao u seksualnim porocima, krade, pronevjerava data mu povjerenja i u svojim



poslovanjima je prijevarne duse. Takoder, mi ne mozemo priznati darezljivom neku osobu
koja prekomjerno voli imetak, skuplja ga i gomila, sprecava druge da u pogledu imetka
ostvare svoja prava i Skrtari prema njima. Isto tako, mi ne mozemo smatrati nekog Covjeka
vjernikom u Allaha dz.§. i u Sudnji dan ako on ne vjeruje Allaha i ako ga ne spominje u
danima i no¢ima. Dakle, hvale vrijedno moralno i ¢udoredno ponaSanje u covjeku je zivo
samo onda ako je popraceno djelima koja odgovaraju moralu.

Ovaj odnos koji postoji izmedu morala i djelovanja takoder postoji i1 izmedu morala i
vjerovanja. Ma koji ¢ovjek koji je uronuo u nadmenost, oholost, egoizam, ne moze vjerovati u
Allaha, dz.§., i pokoriti se Njegovoj Veli¢ini. Ko ne poznaje tokom cijelog svoga zivota
znacenje pravednosti, Cojstva i viteStva, te sazaljenja prema nemo¢nima i slabima, takvome
vjerovanje u Sudnji Dan i u polaganje racuna ne ulazi u srce.

Allah, dz.8., kaZe, povezujudi istinsko vjerovanje sa ¢udoredno$céu sa kojom je On zadovoljan,
sljedece:

“K Njemu se dizu lijepe rijeci i dobro djelo On prima.” (Fatir, 10)

Allah, dz.5., kaZe, povezujuci vjerovanje i djelo, sljedece:

“Oni koji su zlo ¢inili zavrsit ¢e najuzasnijom patnjom zato Sto su Allahove Rijeci poricali i
Sto su ih ruglu izvrgavali!" (Rum, 10)

Zakljuéak ovoga izlaganja jeste sljedeci: Kur'an Casni sadrzava tri izvora, osnova islama, a to
Su:

a— Osnovi vjerovanja

Oni se dijele na tri osnova same vjere (vjera u Jednog Boga, vjera u poslanstvo, i vjera u
budu¢i svijet), te na razli¢ita druga vjerovanja kao Sto su vjerovanje u plocu, u pero, u
predodredenost i1 sudbinu, u meleke, u Allahove prijestolje, u stvaranje nebesa i zemalja 1
tome sli¢no.

b — Moral (¢udorede) sa kojim je Allah zadovoljan

¢ — Seriatski propisi i prakti¢ni zakoni &ije je osnove Kur'an objasnio i opunomoéio
Poslanika da objasni njihove detalje, a Boziji Poslanik je u¢inio sam da objasnjenje tih propisa
od strane njegove porodice bude kao i njegovo objasnjenje, kao $to je to poznato iz Hadisa
Sekalejn? koji su vjerodostojno preneseni kako od strane Ehli-sunneta tako i sija°.

Kur'an je potpora poslanstvu

Kur'an Casni na nekoliko mjesta izjavljuje da je on Allahov govor uzviSeni, to jest da je to
govor objavljen od Allaha bas istim ovakvim rije¢ima koje mi ¢itamo. Poslanik a.s. je te rijeci
dobio posredstvom Objave koju je primio od Allaha, dz.s.

Da bi potvrdio da je Allahov govor i da nije ljudska tvorevina, sam Kur'an izaziva u svojim
ajetima cijelo covjeCanstvo da donese makar ajet poput Kur'ana. To ukazuje daje Kur'an
nadnaravan (Mu'dZiza) 1 da niko ne moZze tako nesto dati od ljudi.

Allah dz.8. kaze:

“Zar oni da govore: ‘Izmislja ga!” — Ne, nego oni nece da vjeruju; zato neka oni sastave govor
slican Kur'anu, ako istinu govore!” (Tur, 33-34)

? "Es-Sekalejn" su predaje u iijskoj indiciji koje su na najvisem stupnju vierodostojnosti i sa neprekinutim
lancem prenosilaca (nap. prev).

* Vidi djelo "Abakatul-Envar" (o tom Hadisu-sekalejn) u njemu je spomenuto na stotine predaja, razlicitih lanaca
prenosilaca za gornju tvrdnju, kako za obic¢an svijet tako i za odabrane.
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“Reci: ‘Kad bi se svi ljudi i dzini udruzili da saine jedan ovakav Kur'an, oni, kao $to je on, ne
bi sacinili, pa makar jedni drugima pomagali!”” (Isra’, 88)

"Zar oni da govore: "On ga izmiSlja!" Reci: "Pa sacinite vi deset sura, sli¢nih, izmisljenih...!"
(Hud, 13)

“A oni govore: ‘On ga izmislja!” Reci: ‘Pa dajte vi jednu suru slicnu njemu!”” (Junus, 38)
“A ako sumnjate u ono S$to objavljujemo slugi naSem, nacinite vi jednu suru sli¢nu
objavljenim Njemu...!” (Bekare, 23)

Allah, dz.5., ih takoder izaziva govorec¢i da u Kur'anu ne postoji nesuglasje:

“A zaSto oni ne razmisle o Kur'anu? Da je on od nekog drugog a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge protivrjecnosti!” (Nisa, 82)

Kur'an Casni koji, upucujuéi ove izazove, tvrdi da je Allahov govor, na mnogo mjesta
izjavljuje da je Muhamed, s.a.v.a., Poslanik od Allaha poslan i daje vjerovjesnik. Otuda je
Kur'an potpora poslanstva 1 osnazuje poslanstvo u njegovim tvrdnjama.

Stoga se Poslaniku a. s. nareduje u nekim ajetima da potvrdi svoje poslanstvo svjedoanstvom
Allahovim dz.8. o tome. To znaci, da navede kur'ansku potporu za svoje poslanstvo.

Kur'an kaze:
“Reci: ‘Meni i vama dovoljan ¢e biti Allah kao svjedok.”” (Ra'd, 43)

Na drugom myjestu svjedocanstvu Allahovu dodaje se i svjedoCanstvo meleka Poslaniku o
tome.

Allah dz.8. kaze:

“Allah svjedoci da je istina ono S$to ti objavljuje, objavljuje ono §to jedini On zna, a 1 meleki
svjedoce; a dovoljn je Allah kao svjedok!” (Nisa, 166)



2. Poglavlje - Cemu Kur'an udi
Kur'an je univerzalna svjetska knjiga

Kur'an se u svojim temama ne posvecuje jednom od naroda kao $to je, na primjer, arapski
narod. Takoder, Kur'an posebno ne izdvaja ni neku grupu kao §to su muslimani Kur'an,
naime, upravlja svoj diskurs i prema nemuslimanima kao §to govori i o muslimanima.
Argument za ovu tvrdnju jesu mnoga obracanja,® upravljena u Kuranu prema
idolopoklonicima, paganima, politeistima, sljedbenicima Knjige, Jevrejima, sinovima
Isra'ilovim, kr§¢anima... Navodi dokaze za svaku od ovih grupa i poziva ih svojim istinitim
spoznanjima i razmisljanju o njegovim plemenitim navodima i ajetima.

Kur'an raspravlja sa svakom od tih grupa i poziva ih u vjeru, bez toga da svoj diskurs upravlja
I uposebljuje na Arape same.

Tako Kur'an kaze idolopoklonicima:

“Ali ako se oni (idolopoklonici) budu pokajali i namaz obavljali i zekat davali, braca su vam
po vjeri.” (Tevbe, 11)

Isto tako, Kur'an kaze i sljedbenicima Knjige:

“Reci: ‘O Sljedbenici Knjige, dodite da se okupimo oko jedne rijei 1 nama i vama
zajednicke: da se nikome osim Bogu ne klanjamo, da nikoga Njemu ravnim ne smatramo i da
jedni druge, pored Boga, BoZanstvima ne drzimo!”” (Ali Imran, 64)

Zapazamo da Uviseni Allah nije svoj govor usmjerio u ovom i sli¢cnim ¢asnim ajetima, niti ga
je posebno iskazao rijeCima: “Ako se politeisti Arapa budu pokajali...”, niti je kazao: “O
Sljedbenici Knjige izmed' Arapa”, niti je rekao nesto drugo tome sli¢no, a Sto bi se odnosilo
posebno na neku odredenu skupinu.

Dakako, u samom pocetku islama — dok se on nakon islamskog poziva nije bio prosirio i dok
nije izaSao iz okvira Arabijskog poluotoka — bilo je obra¢anja upucenih Arapima. Medutim,
od Seste godine po HidZri, kada se islamski poziv proSirio 1 preSao granice Arabijskog
poluotoka, nije bilo niti ostalo mjesta za upucivanje Kur'anskog govora nekoj posebnoj
zajednici.

Uz casne ajete koji su naprijed navedeni ima i drugih ajeta koji upucuju na opcenitost tog
islamskog poziva, kao Sto su Allahove rijeci:

“A meni se ovaj Kur'an objavljuje da njima opomenem i vas i one do kojih Kur'an dopre.”
(En'am, 19)

“A Kur'an je svijetu cijelom opomena!” (Kalem, 52)

“Kur'an je, doista, svijetu cijelom opomena!” (Sad, 87)

“Kur'an je ljudima opomena!” (Muddessir, 36)

Sa historijskog stanovnisSta gledano, zapazamo da su se mnogi idolopoklonici Jevreji 1 kr§¢ani
odazvali pozivu islama, kao i to da je jedna grupa ljudi iz ne-arapskih nacionalnosti primila
islam, kao §to su Selman Farisi, Suhejb Rumi, Bilal Habesi i njima sli¢ni pojedinci.

* Ovakva obracanja i dokazivanja nalaze se u mnogim ajetima. Stoga, ne vidimo potrebu da ih ovdje iscrpno
navodimo.
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Kur'an je savrsena knjiga

Kur'an sadrzava najvisi cilj ka kome tezi ¢ovjecanstvo i on upucuje tome cilju najpotpunijim
dokazima 1 najljepSim svjedocanstvima. A do tog cilja se moze sti¢i samo sa realnim
nazorima o Univerzumu i sa radom i postupanjem u skladu sa moralnim principima i
prakticnim normama. Objasnjenje za to Kur'an nudi u jednoj potpunoj formi rekavsi:

“Kur'an vodi ka Istini i na Pravi put upucuje.” (Ahkaf, 30)

Na drugom myjestu, nakon §to je spomenuo Tevrat i Indzil, Kur'an kaze sljedece:

“A tebi objavljujemo Knjigu (Kur'an), samu istinu da potvrdi knjige prije objavljene i da nad
njima bdi!” (Maide, 48)

Objasnjavajuéi to da obuhvata bit vjerozakona Bozijih poslanika Kur'an kaze:

“On vam propisuje u vjeri isto ono Sto je propisao Nuhu i ono sto je objavljeno tebi,
Muhammede, i ono §to smo naredili Ibrahimu, Musau i Isau!” (Sura, 13)

O tome da Kur'an obuhvata i ostale stvari, kaze se sljedece:

“Mi tebi objavljujemo Kur'an kao objasnjenje za sve.” (Nahl, 89)

Ukratko rekavsi, size prethodnih ajeta glasi: Kur'an obuhvata istine objavljene u nebeskim

knjigama, a i viSe od toga. U Kur'anu postoji sve §to je potrebno ljudima za njihov savrSeni
put ka Zeljenoj sreci, bilo to da su temelji vjerovanja ili da su prakti¢ni principi.

Kur'an je vjecna knjiga

Prethodna cjelina potvrduje nam da je Kur'an Plemeniti vje¢na i trajna knjiga, unatoc
prolazenju stolje¢a i vremena. Tako, ma koji drugi govor, pa bio on sasvim taan u
apsolutnom smislu, ne moZe biti usmjeren na sveukupnost vremenskog trajanja.
Kur'an navodi ovu potpunost svoga govora i cjelovitosti i kaze:

“Kur'anje doista govor koji rastavlja istinu od neistine, lakrdija nikakva on nije!” (Tarik,13-
14)

Tako su istinske spoznaje apsolutno istinite 1 Cista stvarnost. Moralni principi 1 prakti¢ni
zakoni koje Kur'an objasnjava su rezultat ovih Cvrstih, stalnih istina. Do njih ne dospijeva
nikakva neistinitost i one se ne troSe niti prolaze prolaskom godina 1 stoljeca.

Allah dz.8. kaze: “Mi Kur'an pun mudrosti objavljujemo i na istinit na¢in ga objavljujemo?”
(Isra, 105)

Allah dz.8. takoder kaze: “Zar poslije istine ima iSta osim zablude?”” (Junus, 32)

Allah dZs. jos kaze: “A Kur'an je zaista knjiga zaSti¢ena. Laz joj je strana bilo s koje strane!”
(Fussilet, 41-42)

Nije nepoznato da su mnoge studije napisane o kur'anskim propisima, te da su ti propisi stalni
1 vjecni 1 ne odnose se na jedno odredeno vrijeme. Medutim, tema kur'anskih propisa izlazi iz
okvira teme ove nase studije u kojoj pokuSavamo objasniti mjesto Kur'ana kod muslimana i to
onako kako to sam Kur'an na to ukazuje.
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Kur'an je autonoman po svom smislu

Plemeniti Kur'an je govor kao i ostali govori kojim ljudi govore. On jasnim smislom ukazuje
na namjeravana znacenja i na ono Sto se trazi iz objaSnjenja smisla i podataka, i nema u
Kur'anu nicega skrivenog od slusatelja u njegovim ajetima.

Ne nalazimo nikakva dokaza da Kur'an svojim rije¢ima ukazuje na neka druga znacenja sem
onih do kojih dolazimo i koja nam se nadaju iz njegovih rijeci i reCenica.

Sto se jasnoée Kur'ana u njegovom smislu i znagenju ti¢e, ma koji ¢ovjek koji razumije
arapski jezik u moguénosti je da dosegne do znacenja plemenitih ajeta na isti nacin kao $to
doseze 1 do znacenja svakog govora ne arapskom.

Uz to, mi u mnogim ajetima nalazimo govor i diskurs upravljen ka posebnim grupama kao $to
su sinovi Israilovi, ili vjernici, ili nevjernici. A ima i1 ajeta Kur'ana koji se obracaju
cjelokupnom &ovjetanstvu.” Sa njima Kur'an raspravlja, izaziva ih da donesu govor sli¢an
Kur'anu, ako sumnjaju u to da je Kur'an od Uzvisenoga Allaha. Sasvim je jasno da ne bi bilo
ni od kakve koristi govoriti sa ljudima u terminima koji njima nisu jasni, kao $to ne bi koristio
ni izazov da donesu suru slicnu Kur'anu ako se ne razumiju rije¢i kojima je izazov upuéen.
Povrh svega toga, Kur'an kaze:

“Pa za$to oni ne razmisle o Kur'anu ili su im na srcima katanci!” (Muhammed, 24)
Takoder, Kur'an kaze:

“Pa za$to oni ne razmisle o Kur'anu? Da je on od nekog drugog a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge proturjecnosti!” (Nisa, 82)

Ova dva ajeta ukazuju na nuznost razmisljanja o Kur'anu u smislu razumijevanja.
Razmisljanje o Kur'anu uklanja ono S§to se na prvi pogled ocituje kao razlika 1
nekonzistentnost medu ajetima. Sasvim je jasno to da ukoliko ajeti ne bi imali vanjski, jasni
smisao svojih znacenja, tada ne bi bilo smisla razmisljati i dublje pronicati u njih, kao Sto ne
bi ostalo nikakva mjesta za rjeSavanje formalnih razlika medu ajetima posredstvom
razmisljanja i pronicanja u njih.

Tvrdimo da ne postoji neki vanjski dokaz kojim bi se zanijekala autoritativnost, vanjska
jasnoc¢a Kur'ana, jer mi nismo nasli nigdje dokaza za tako neSto, osim tvrdnje nekih ljudi da
mi — u razumijevanju znacenja i intencija Kur'ana — moramo da se vracamo onom $to je
preneseno od Poslanika, s.a.v.s., ili §to je preneseno od njegove Ciste porodice, a.s.,
Ali, ova njihova tvrdnja je manjkava i ne moZe se prihvatiti jer se jasnoc¢a i autoritativnost
Rijeci Allahova Poslanika i Imama, mir s njima, mora da se izvodi i razumijeva iz Kur'ana, a
ne obratno — da se jasnoc¢a Kur'ana izvodi iz Rijeci Allahova Poslanika i Imama, mir s njima.
Kako, naime, shvatiti to da se solidnost vanjskih znafenja Kur'ana temelji na njihovim
(Poslanikovim i imama) izri¢ajima?! Naprotiv, mi povrh toga tvrdimo: Dokazivanje samog
temelja poslanstva mora da se vezuje za nit Kur'ana koji je temelj poslanstva, kako smo to
prije rekli.

Ovo $to navodimo nije opre¢no tome da je duznost Poslanika i Imamam mir s njima, da
objasnjavaju neke pojedina¢ne propise i neke detalje Serijatskih propisa koje ne nalazimo u
vanjskom znacenju Kur'ana; niti je opre¢no da budu vodi¢i ka spoznajama Kur'ana Casnoga,
kako se to 1 vidi iz slijedecih ajeta:

“A tebi objavljujemo Kur'an da bi objasnio ljudima ono §to im se objavljuje!” (Nahl, 44)
“Sto vam Poslanik nareduje to uzmite, §to vam zabranjuje toga se klonite!” (Hasr, 7)

® Naprimjer: “O vi koji ne vjerujete”, “O sljedbenici Knjige!*, “O sinovi Israilovi®, zatim “O ljudi!”
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“A Mi smo poslali svakog poslanika zato da bi mu se, prema Allahovom naredenju,
pokoravali.” (Nisa, 64)

“On je neukima poslao Poslanika, jednog izmedu njih, da im ajete Njegove kazuje i da ih
ocisti i da ih Knjizi i mudrosti nau¢i!” (DZzumu'a, 2)

Ono $to se razumije iz ovih ajeta jeste daje Poslanik, s.a.v.a., taj koji objasnjava pojedinacne
stvari 1 detalje Serijata i on je Bozanski ucitelj (od Boga dat ucitelj) za Uzviseni Kur'an.
Takoder se razumije iz hadisa es-sekalejn da su Imami, mir s njima, nasljednici Bozijih
poslanika u tome. A to sve nije opre¢no tome da se dolazi do nakane i znacenja Kur'ana
posredstvom vanjskog znacenja ajeta ko je to naucio od istinskih ucitelja 1 ko ima ispravan
osjecaj 1 Culo u razumijevanju.

Kur'an ima vanjsko i unutarnje znacenje

Allah, dz.s., kaZe u svome velianstvenom govoru:
“I Allahu se klanjajte i nikoga Njemu ravnim ne smatrajte!” (Nisa, 36)

Vanjsko znacenje ovoga Casnoga ajeta ukazuje na to da ono zabranjuje obozavanje kipova —
kao S§to se i navodi u Allahovim rije¢ima:

“Budite §to dalje od kumira poganih.” (Hadzdz, 30)

Ali, nakon promisljanja i analize jasno se pokazuje da je uzrok zabrane obozavanja kipova
zapravo u biti bilo koje pot¢injavanje neCemu i nekome drugom osim Allahu Uzvisenom. A to
se ne odnosi samo na oboZavanje kipova, nego je Allah, dz.§., i samo pokoravanje Sejtanu
izrazio takoder rje¢ju robovanje, oboZavanje kad je rekao:

“O sinovi Ademovi, zar vam nisam naredio: "Ne klanjajte se Sejtanu...!” (Ja-sin, 60)

S druge strane, jasno je da ne postoji nikakva razlika u pogledu prezrene pokornosti bilo da se
ona iskazuje prema neemu drugom §to nije ¢ovjek ili pak prema samom covjeku. Naime,
slijediti strasti duse takoder je obozavanje neCega mimo Allaha, dz.§., kako nam to pokazuju i
sljedece rijeci Allahove:

“Da li si vidio onog ko je strast svoju za svoje Bozanstvo uzeo?” (Dzasije, 23)

Posredstvom preciznije analize zapazamo da se ne smije u vjeri okretati prema necemu
drugom osim Allahu, dz.8. Jer, okretanje i predanost tome drugom znaci da se tome drugom
priznaje neovisnost i da mu se pokorava. A to je ve¢ u biti pokornost i oboZavanje. Allah,
dz.s., kaze:

“Mi smo za Dzehennem mnoge dzine 1 ljude stvorili: oni pameti imaju — a njome ne shvacaju,
oni o¢i imaju — a njima ne vide, oni ui imaju — a njima ne ¢uju; oni su kao stoka, cak 1 gori —
njih se nista ne tice!” (A'raf, 179)

Razmisljajuéi o ovim ajetima mi na prvi pogled zapazamo da Allah, dz.5., u svojim rije¢ima
“nista Allahu ravnim ne smatrajte!” — zabranjuje obozavanje kipova. Medutim, kada malo
dublje razmislimo o tome, zapazamo da je to zabrana da se obozava neko drugi sem Allaha
mimo Allahove dozvole. Medutim, ako jo$ viSe razmislimo (nego li smo to u¢inili u prva dva
pokusaja), vidje¢emo da je tu posrijedi i zabrana da ¢ovjek obozava samoga sebe slijedenjem
duSevnih prohtjeva. A ako, napokon, jo§ dublje razmislimo, vidje¢emo da je tu posrijedi
zabrana da se predanost iskazuje prema bilo kome drugom osim prema Allahu, ma ko taj dugi
bio!

Ovakvo postepeno koracanje — pod tim mi mislimo na pojavljivanje 1 oCitovanje prvog
znafenja u ovom gornjem ajetu, pa potom pojavljivanje Sireg znacenja nego li je ono prvo, i
tako redom — prisutno je u svim ¢asnim ajetima, bez izuzetka.
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Razmisljanjem o ovoj temi postaje jasnije znacenje onog Sto je preneseno od Allahovog
Poslanika, s.a.v.a., u hadiskim i tefsirskim djelima, tj. da je on rekao:

“Kur'an doista ima vanjsko i1 unutarnje znaCenje. A unutarnje znacenje Kur'ana ima svoje
.o . . . L. v . 5
daljnje unutarnje znacenje sve do sedam unutarnjih znacenja!”

Prema tome, Kur'an ima vanjsko i unutarnje znacenje, eksplicitno i implicitno znacenje. Oba
znadenja su namjerena i traze se u Casnim ajetima. Ipak, ta dva znacenja dogadaju se i zbivaju
u nekom ajetu “po duzini” a ne “po Sirini”. Naime, nakana vanjskog nije opre¢na nakani
unutarnjeg znacenja, a nakana unutarnjeg znacenja ne prigusuje nakanu vanjskog znacenja.

Zasto Kur'an govori na nacin vanjskog i unutarnjeg znacenja?

1. Covjek u ovom svom prvom, kratkotrajnom, ovozemaljskom Zivotu nalik je mjehuri¢ima
pjene koja plovi po vodi. Jer oslonci i stubovi njegove ljuske bivanja pobodeni su u vode
materijalnog, tvarnog mora. I sve $to on poduzima, sav trud i napor spleten je rukom ovog
uzburkanog, tvarnog mora!

Naime, ljudska vanjska i unutarnja ¢ula zauzeta su materijom. I ¢ovjekove misli prate njegove
osjetilne spoznaje. Jedenje, pijenje, sjedenje, stajanje, govorenje, slusanje, kretanje tamo-amo,
kretanje i mirovanje — sve §to Covjek poduzima od poslova i radnji, temelji svega toga
postavljeni su u materiji i ne mogu se ni zamisliti osim u njoj.

Tako u nekim prilikama zapaZzamo da se dojmovi apstraktnog — npr. kao Sto je ljubav,
neprijateljstvo, ambicija, ¢ast i slicno tome — od strane shvatanja ljudi spoznaju i recipiraju
kad se predstave tako da otjelovljuju materijalne potvrde. Covjek zakljuduje o slasti pobjede
posredstvom analogije sa slascu Secera, o privlacnosti prijateljstva posredstvom analogije sa
privlacnom silom magneta, o ambiciji posredstvom analogije sa visinom nekog poloZaja ili sa
visinom no¢nih zvijezda, o veli¢ini nekog polozaja, njegovom dostojanstvu, zakljucuje
posredstvom analogije sa veli¢inom neke planine, te tome slicno.

Uz sve to, shvatanja ljudi se razlikuju u spoznavanju apstrakcija koje su Sireg i veéeg opsega
od materijalnih stvari. Tako su neki umovi vrlo slabi u spoznavanju apstrakcija, neki opet
malo spoznaju, te se tako postepeno ide dok se ne stigne do ljudskih umova koji sa lahko¢om
spoznaju i recipiraju apstrakcije bez posredstva materije.

Bilo kako bilo, u mjeri u kojoj ljudski umovi napreduju prema spoznaji apstrakcija u tolikoj
mjeri smanjuje se ovisnost tih umova o privlaénim materijalnim fenomenima. I kako god se
smanjuje ta njihova ovisnost o materiji, oni ja¢aju u svojoj spoznaji. To znaci: Svaki Covjek
po svojoj ljudskoj prirodi posjeduje osobnu predisponiranost za ovu spoznaju. Ako ¢ovjek
nije sasvim pogoden nekim akcidentalnim nedostacima on ¢e mo¢i biti u stanju da razvije 1
unaprijedi ovu svoju sposobnost da apstrahuje.

2. 1z prethodnoga izvodimo zakljuc¢ak da se ono $to ¢ovjek spozna, a §ta je na nekoj viSoj
razini razumijevanja 1 pameti (um), ne moze svesti na ono §to je na niZoj razini. Ako bismo
ipak pokusali provesti to svodenje rezultat bi bio suprotan, narocito onda kad su posrijedi
apstrakcije koje su vaznije od osjetilnih materijalnih stvari. Ako bi se te apstrakcije recipirale
kako je to kod obi¢nog puka, dobio bi se rezultat koji kontrira ispravnom zeljenom rezultatu.
Nije na odmet da ovdje predo¢imo ukratko idolopoklonstvo i napravimo jednu aluziju. Ako
istraziva¢ dublje razmisli o odjeljku “UpaniSade” iz knjige “Vede” (Sveta budisticka Knjiga),
ako dakle on o tom odjeljku razmisli i pravilno uporedi njegove tvrdnje vidjece da odjeljak
cilja ka ¢istom monoteizmu. Ali, na Zalost, ovaj cilj je Siroko izloZen i bez ikakva zastora, te

® Vidi: ES-safi, EI-Mukaddime, Es-Samine; takoder, vidi: Sefinetul-Bihar — odrednicu “batin”.
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je jos i na nivou puckog misljena, tako da je rezultat bio da su ljudi slabijeg shvatanja izmedu
Hindusa usmjerili se ka obozavanju mnogih kumira.

Dakle, ne moze se sasvim raskriveno podi¢i zastor sa onostranih tajni i sa podrucja koje je
skopcano sa metafizickim na onakav nacin kako je materija opisana kod materijalista i onih
koji se ne pokoravaju “ezoterickim” istinama.

3. Usprkos tome §to mi nalazimo u vjerama liSavanje obi¢nog puka prava da se bavi mnogim
vjerskim potankostima i osobitostima, kao npr. §to je liSavanje u brahmanizmu, judaizmu i
krS¢anstvu, te liSavanje laika da prime znanje Svete Knjige u paganstvu i krS¢anstvu, usprkos,
dakle, svemu tome, vrata islamske vjere nisu ni pred kim zatvorena! Vjerske vrijednosti u
islamu su za sve 1 nisu posjed jedne odredene grupe.

Nema razlike izmedu puka i odabranih, izmedu muskaraca i Zena, izmedu bijelca i crnca. Svi
su oni jednaki u pogledu islama i niko nema prednosti ni pred kim. Allah dz.§. kaze:

“Ni jednom trudbeniku izmedu vas trud njegov necu ponistiti, ni muskarcu ni Zeni, vi ste jedni
od drugih!” (Ali Imran, 195)

Allah, dz.5., takoder veli:

“O ljudi! Mi vas od jednog Covjeka i jedne Zzene stvaramo i na narode i plemena vas dijelimo
da biste se upoznali. Najugledniji je kod Allaha onaj koji Ga se najvise boji.” (Hudzurat, 13)

Nakon izlaganja ovih triju premisa mozemo tvrditi sljedece:

Kur'an u svojim ispravnim u¢enjima gleda na ¢ovjecanstvo upravo kao na ¢ovjecanstvo. Pod
tim mislimo da Kur'an izlaZe svoja ucenja ¢ovjeku na nacin da je Covjek u stanju odgajati se i
prolaziti kroz stupnjeve savrSenstva.

S obzirom na to da se umovi, razumijevanja i mentaliteti razlikuju u shvatanju apstrakcija, te
se nije nikada sigurno da nece do¢i do opasnosti pogreSnog tumacenja kod priop¢avanja
njegovih uzviSenih u€enja, kako smo to naprijed istakli, s obzirom, dakle, na sve to Kur'an
izlaze svoja ucenja jednostavnim standardima, kako odgovara puku, i govori u granicama
njihova razumijevanja 1 njihovih jednostavnih razina shvacanja.

Rezultat ovakvog mudrog nacina govora bio je da Kur'an izlaze svoja uzviSena ucenja
jednostavnim jezikom koji shvaca obican svijet. Tako se vanjsko znacenje kur'anskih rijeci
priopéava na jedan osjetilan nacin ili nafin koji je tome priblizan. Unutarnja apstraktna
znafenja ostaju iza koprene vanjskog znaCenja 1 pojavljuju se prema sposobnosti
razumijevanja. Do njih svaka osoba dolazi po mjeri svog uma i svojih stupnjeva spoznaje.
Allah dZ.s. kaze:

“Mi Kur'an objavljujemo na arapskom jeziku da biste razumjeli. A on je u Glavnoj knjizi, u
Nas, cijenjen i mudrosti pun!” (Zuhruf, 3-4)

Allah, dzs., kaZze jo$, predstavljaju¢i u prenosnim slikama Istinu i zabludu, te stepen
spoznavanja i razumijevanja, sljedece:

“Allah spusta kiSu s neba, pa rijeke teku koritima s mjerom, i bujica nosi otpatke koji plivaju
po povrsini.” (Ra'd, 17)

I Allahov Poslanik, s.a.v.a., u jednom poznatom hadisu kaze:

“Doista, mi poslanici govorimo ljudima prema stepenu njihova shvatanja.” (Biharu-I-Envar,
1/37)

Drugi rezultat toga zasto Kur'an govori o “vanjskom” i “unutarnjem” jeste sljede¢i: Vanjsko
kur'anskih ajeta jesu primjeri koji se odnose na Unutarnje, to jest oni ukazuju na BoZanska
znamenja koja su iznad toga da bi ih shvatio puk prema svojim standardima. Tako vanjska
znacenja bivaju primjerima koji priblizavaju razumijevanju zakucastih znamenja.

Allah dzs. kaze:
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“Mi u ovom Kur'anu objas$njavamo ljudima svakojake primjere, ali vec¢ina ljudi nikako nece
da vjeruje.” (Isra, 89)

Takoder, Allah, dz.§., kaze:

“To su primjeri koje mi ljudima navodimo, ali ih samo oni koji znaju shvacaju.” (Ankebut,
43)

U Kur'anu ima jo§ mnogo primjera, osim spomenutih ajeta, Cije je znaCenje opcenito i
bezuvjetno i ne tice se posebnih kur'anskih primjera.

Stoga se mora re¢i da su svi ajeti primjeri u odnosu na uzviSena znamenja i spoznaje koje i
jesu krajnji cilj Kur'ana.

U Kur'anu postoje jasni i teZe shvatljivi ajeti

Allah, dz.5., kaze: “(Kur'an) je Knjiga ¢iji se ajeti jasno nizu.” (Hud, 1)

Allah, dz.5., jos kaze: “Allah objavljuje najljepsi govor, Knjigu sli¢nu po smislu, ¢ije se pouke
ponavljaju, zbog kojih podilazi jeza one koji se Gospodara svoga boje!” (Zumer, 23)

Takoder, Allah dz.8. kaze: “On tebi objavljuje Knjigu, u njoj su ajeti jasni, oni su glavnina
Knjige, a drugi su manje jasni. Oni ¢ija su srca pokvarena — Zeljni smutnje i svoga tumacenja
— slijede one $to su manje jasni. A tumacenje njihovo zna samo Allah i oni koji su duboko u
nauku upuceni. ‘Mi vjerujemo u njih, sve je od Gospodara naseg!” — govore oni.” (Ali Imran,
7)

Vidimo na temelju prvog ajeta da taj ajet izjavljuje da je cijeli Kur'an jasan. Pod tim se misli
da je Kur'an stamena Knjiga u kojoj nema nikakve manjkavosti ili neta¢nosti. Drugi ajet
izjavljuje da je cijeli Kur'an muteSabih, (tj. ajeti su mu sli¢ni, niZu se pomno). Time se hoce
kazati da su kur'anski ajeti na jedan nacin ustrojeni glede ljepote, nacina izlaganja, slatkoce
jezika i nadnaravnosti.

Sto se treéeg ajeta tice, on dijeli Kur'an na dva dijela: Muhkem (jasni ajeti) i Mutesahib
(manje jasni ajeti). SiZe toga Sto 1z ajeta razumijemo jeste sljedece:

Prvo: Muhkem je onaj ajet koji je jasan po svojoj nakani i znac¢enju tako da njegova nakana ne
nalikuje nekoj drugoj nakani. MutesSabih je onaj ajet kod kojeg nije takav slucaj.

Drugo: Svaki vjernik duboka vjerovanja mora vjerovati u Muhkem ajete i po njima raditi, a
takoder, on mora vjerovati 1 u MuteSabih ajete, ali ne 1 raditi po njima. Po njima neki
postupaju na nacin kako im tumacenje njihovo nalaze, takvi su skrenuli od istine i oni zele
unijeti smutnju i zavesti ljude.

Znacenje jasnih (muhkem) i teZe shvatljivih (muteSahib) ajeta kod komentatora
Kur'anai znalaca vjere

Znalci islama se mnogo razilaze glede toga sto zna¢e Muhkem i Mutesabih. Mogucée je da o
tome ima dvadesetak misljenja.

To $to se moze zakljuciti i1z njihovog rada u vezi Muhkema 1 MuteSabiha od vremena prvog
stoljeca islama pa do danas, i na Sta se mozemo osloniti je sljedece:

1. Muhkem su oni ajeti ¢ije je namjereno znacenje jasno i ono ne nalikuje nekom znacenju
koje nije namjereno. U takve ajete mora se vjerovati i po njima raditi.
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2. Mutesabih su oni ajeti koji nemaju za cilj to Sto se iz njihove vanjStine vidi. Njihova
istinska znacenja koja se izobrazavaju te'vilom ne zna niko drugi do jedino Allah Uzviseni. U
te ajete se mora vjerovati, ali se po njima ne treba postupati i raditi.

Ovo je rasprostranjeno i raSireno miSljenje kod naSe brace, sunijske uleme i znalaca, a
takoder, to miSljenje je poznato i kod §ija, s tim $to Sije vjeruju da Poslanik, s.a.v.a., i Imami,
mir s njima, znaju tumadenje muteSabih ajeta. Sto se tice vecine ostalih vjernika, buduéi da
nemaju puta kako da doznaju tumacenje muteSabih ajeta, oni prepusStaju znanje o njima
Allahu, dz.s., Poslaniku i Imamima.

Ovaj stav 1 ovo misljenje, bez obzira na to §to po njemu postupa vec¢ina komentatora Kur'ana,
nije u suglasju s ajetom:

“On tebi objavljuje Knjigu u kojoj su jasni ajeti, oni su glavnina knjige, i oni koji su manje
jasni...” (Ali Imran, 7)

Evo razloga:

1. Mi ne poznajemo u Kur'anu nikojih ajeta za koje ne bismo nasli nacina kako da njihove
nakane i intencije protumacimo i doznamo. Uz to, Kur'an je sam sebe opisao opisima kao $to
su: “Svjetlost”, “Uputa”, “Objasnjenje”. Ovakvi opisi nisu u suglasju sa stavom koji tvrdi da
se ne zna intencija, znacenje 1 nakana Kur'ana.

S druge strane, ajet koji slijedi kaze:

“A za$to oni ne razmisle o Kur'anu? Da je on od nekog drugog a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge protivrjecnosti.” (Nisa, 82)

Kako to onda da bude uputno i1 ispravno razmisljati o Kur'anu pored svih razilazenja i
opre¢nosti kad u Kur'anu ima muteSabih ajeta do ¢ijih se znacenja ne moze toboZe do¢i, kako
to tvrdi stav ve¢ine mufessira koje smo prenijeli?!

Moze se reci 1 sljedece: Pod muteSabih ajetima cilja se na tzv. isprekidana slova koji se nalaze
na pocetku nekih sura kao $to su Elif-Lam-Mim, Elif-Lam-Ra, Ha-Mim, i tome sli¢no, ¢ija se
prava znacenja ne mogu doznati.

Ali, mora se skrenuti paznja na to da je u 7. ajetu sure Ali Imran izraz “muteSabihat ajeti”
stavljen nasuprot “muhkemat ajeta”. Treba iz Samog ovog imenovanja zakljuciti da mutesabih
ajeti imaju znacenje sa strane samog znacenja rijei s tim §to ovo vanjsko znacenje rijeci
nalikuje, prispodobljuje i upucuje na stvarno ezotericko znacenje sama isprekidana slova na
pocetku sura ne posjeduju takvo znacenje.

Uz to, 7. ajet sure Ali Imran ukazuje i na skupinu smutljivaca koji su zeljni smutnje i Koji siju
zabludu posredstvom mutesabih ajeta. A nije poznato da je bilo koja licnost od muslimana na
krivi put zavodila svijet sa ovim spomenutim isprekidanim harfovima, ve¢, naprotiv, oni koji
su zavodili svijet zavodili su ga krivim tumacenjem svih ajeta, a ne samo sa tumacenjem ovih
slova.

Neki komentatori tvrde: Sedmi ajet sure Ali Imran ukazuje na jednu pricu ¢iji je size sljedeéi:
... Jevreji su pokusali da doznaju rok trajanja u kojem ¢e zivjeti islam posredstvom ovih slova
na pocetku sura. Ali, Poslanik, s.a.v.a., je ove pocetke sura ucio (bili su mu objavljivani) jedne
iza drugih 1 tako opovrgao ovo $to su Jevreji smislili.”

Ova prica, medutim, nije tacna. Jer, da je tacna ona bi takoder pokazivala i1 to da bi od strane
Poslanika bio makar pokusaj da im se na istom skupu da odgovor. Ova pri¢a nema vaznosti
makar ona prizivala i ukazivala na 7. ajet sure Ali Imran, gdje se govori 0 mutesabih ajetima i
gdje se kore oni koji takve ajete Zele krivo tumaciti.

Uz to, u misljenju Jevreja o poCecima sura ne postoji nikakva spletke. Jer vjeri, ako je
istinska, ne moze nastetiti vremensko ogranicavanje. Pod tim mi mislimo na sposobnost vjere

7 Vidi Tefsiru-I-Ajasi 1/26, Tefsiru-I-Kummi (po&etak sure Bekare), vidi takoder djelo Nuru-s-Sekalejn, 1/22.
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da pretrpi derogaciju, koju mi vidimo u svim religijama istinskim koje su bile prije islama.
Ovo misljenje uslovljava da rije¢ te'vil u sedmom ajetu sure Ali Imran upucuje na nesto §to je
suprotno zahiru (vanjskom znacenju), te da se te 'vilsko znacenje ti¢e ajeta i odnosi na ajete
koji su muteSabih. Medutim, oba ta misljenja nisu ta¢na. Mi ¢emo spomenuti u studiji kojom
se naprijed bavimo (Spoznaja te'vila i tenzila) da rijec¢ te'vil u kur'anskoj upotrebi i rabljenju
nije u vezi znacenja, niti jezickog upucivanja, kao $to ¢emo takoder spomenuti da svi ajeti,
bili oni muhkem ili mutesabih, imaju te'vil i da te'vil nije neSto $to je specificno samo za
MuteSabih ajete.

Casni ajet (3:7) opisuje skupinu muhkemat ajeta rije¢ima: “Oni su glavni dio Knjige
(Kur'ana).”

To znaci da muhkem ajeti sadrzavaju i obuhvataju glavne teme koje se nalaze u Kur'anu, da
su ostali ajeti u zavisnosti od muhkem ajeta. Potrebno je dakle da se mutesabih ajeti vracaju
muhkem ajetima glede svog jezickog upucivanja i intencije koja je u njima. Pod tim mi
mislimo na vraéanje i saobrazavanje muteSabih ajeta sa muhkem ajetima kako bi se tako
doznalo njihovo istinsko znacenje.

Prema tome, ne postoji u Kur'anu niti jedan ajet kojem nismo u stanju doznati znac¢enje, nego
je neki ajet ili muhkem bez ikakva posredujuceg tumacenja, kao npr. $to su to muhkemat ajeti
sami po sebi, ili je neki ajet muhkem sa posreduju¢im tumacenjima kao S§to su to ajeti
muteSabihat. A §to se tie samostalnih slova na pocecima sura, ta slova ne posjeduju izricito
jezicko znacenje. Ona (ta slova) nisu ni medu muhkem ni medu mutesabih ajetima.

Ovo $to tvrdimo moze se doznati iz opéeg znacenja Allahovih rijeci: “ZasSto oni ne razmisle o
Kur'anu, ili su na njihovim srcima katanci?!”

“Pa, za$to oni ne razmisle o Kur'anu?! Da je on od nekog drugog,a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge proturjecnosti!”

Nacin na koji su Imami Ehlul Bejt tumacili muhkem i muteSabih ajete

Ono §to razumijemo iz sazetka (ucenja) koje nam je u tradiciji ostalo iza Imama Ehli Bejta,
mir s njima, jeste negiranje postojanja muteSabih ajeta u Kur'anu koji se ne mogu shvatiti,
odnosno ¢ije se pravo znacenje ne bi moglo saznati. Naime, ajeti koji u svom pravom
znacenju nisu samostalni, mogu se saznati njihova prava znacenja posredstvom drugih ajeta.
To znaci: muteSabih treba vracati muhkemu. Vanjsko znacenje sljedeceg ajeta:

“Bog koji je zaposjeo Tron (Prijestolje).” (Ta-ha, 5)

kao 1 sljedeceg:

“l kad dode tvoj Gospodar i meleki...” (Fedzr, 22);

upucuju na tjelesnost te na to da je Allah, dz.§., materija. Medutim, ako te ajete u postupku
razumijevanja vratimo i saobrazimo sa ajetom:

“Nista nije Allahu sli¢no!” (Sura, 11);

tada doznajemo da “zaposjedanje” i “dolazenje” ne znaCe zauzimanje i nastanjivanje nekoga
mjesta, niti znace prelazenje sa jednog mjesta na drugo.

Allahov Vjerovjesnik, s.a.v.a., je rekao, opisujuci Kur'an, sljedece:

Kuran nije objavljen da se jedan dio njegov ponistava i opovrgava drugim njegovim dijelom,
nego je objavljen tako da jedan dio njegov potvrduje drugi njegov dio. Sto od Kur'ana
razamijete po tome postupajte, §to vam bude nejasno u to vjerujte!” (Ed-Durru-I-Mensur,
2/80)
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Imam Alija je takoder, rekao: “Jedan dio Kur'ana posvjedocuje drugi njegov dio, i jedan
njegov dio pojasnjava drugi njegov dio?” (Nehdzu-I-Belaga, govor 131.)

Imam Sadik je rekao: “Muhkem je onaj ajet po kome se radi, a mutesabih je ajet koji se Cini
nejasnim onome Ko taj ajet ne zna!” (Tefsiru-1-Ajasi, 1/-62)

Od Imama Ar-Ride prenosi se da je rekao: “Ko vraca i saobrazava muteSabih Kur'ana sa
muhkemom Kur'ana upuéen je Pravim Putem.”

Ar-Rida'a je potom jos$ rekao: “I u vijestima i predajama nasim postoji muteSabih kao §to je i
muteSabih Kur'ana, pa vracajte i saobrazavajte muteSabih naSih predaja sa muhkemom nasih
predaja, a nemojte slijediti samo muteSabih pa da zalutale!” (Ujunu-I-Ahbar, 1/290)

Svi ovi hadisi i predaje, a narocito ova posljednja, jasni su u tome da su muteSabih ajeti oni
koji nisu samostalni po svome znacenju, ve¢ se moraju saobrazavati i vracati muhkem
ajetima. A to znaci, kako smo i naprijed rekli — nema u Kur'anu niti jednog ajeta Cije se
znacenje ne bi moglo doznati na jedan od odredenih nacina.

U Kur'anu ima te'vil i tenzil

“Te'vilul-Kur'ani” naveden je u tri ajeta. To su:

1. “Oni ¢ja su srca pokvarena — Zeljni smutnje i svog tumacenja — slijede one Sta su manje
jasni. A te'vil njihov zna samo Allah.” (Ali Imran, 7)

2. “A Mi ovima Knjigu objavljujemo, koju smo kako Mi znamo objasnili, da bude putokaz i
milost ljudima koji budu vjerovali. Cekaju li oni Te'vil knjige. Onoga dana kada Te'vil knjige
dode re¢i ¢e oni koji su na Te'vil zaboravili: ‘Istinu su Poslanici Gospodara naseg
donosili...”” ('Araf, 52-53)

pa do Allahovih rijeci:

3. “A oni govore: ‘On ga izmiSlja!’... Ne, nego oni poricu prije nego temeljito saznaju Sta ima
u njemu, a jo§ im nije doSao ni Te'vil njegov; tako su isto oni prije njih poricali, pa pogledaj
kako su silnici zavrsili!” (Junus, 38-39)

Rijec te'vil izvedena je od rijeci el-evl u znacenju povratak, odnosno vrac¢anje. Pod te'vilom se
misli na neSto ¢emu se ajet vraca.

Znacenje “te’'vila” kod komentatora Kur'ana i znalaca tumacenja

Komentatori Kur'ana su se Zestoko razilazili 1 ne slazu se u pogledu znacenja rijeci te‘vil.
Nakon pregleda njihovih stavova moZemo ih sve svesti na viSe od deset misljenja. Medutim,
poznata su dva misljenja:

I. MiSljenje starih znalaca tefsira. Rezultat njihovog raspravljanja o te'vilu i tefsiru je sljedeci:
te‘vil i tefsir su istog znaCenja i dva su sinonima. Prema tome, svaki kur'anski ajet ima te'vil. S
druge strane Allahe rije¢i: “Tumacenje (te’vil) njihovo zna samo Allah”, nalazu zakljucak da
je znanje manje jasnih ajeta svojstveno samo Allahu, dz.s.

Stoga je jedna skupina starih komentatora smatrala da su muteSabih ajeta i ona izdvojena
slova na pocetku sura. Jer, nije poznat ajet Cije je znaCenje skriveno ljudima izuzev ovih
slova. Medutim, mi smo u prethodnim odjeljcima o tome govorili detaljno i naveli smo jedan
od razloga zasto to miSljenje nije tacno.
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Bilo kako bilo, budu¢i da Kur'an negira da znanje te‘vila nekih ajeta zna neko drugi osim
Allaha, a nemamo ajeta ¢iji se te‘vil ne zna, to jest, Cije je znaCenje sasvim skriveno, kako
kazu oni, a kako isprekidana slova koja se nalaze na po¢ecima sura nisu metaSabih ajeti... iz
svih tih razloga potonji komentatori Kur'ana napustili su misljenje starih komentatora.

2. Stav novijih komentatora Kur'ana glasi: Te'vil je suprotnog znacenja zahiru (vanjskom
slovu Kur'ana) koje se namjerava re¢i samom vanjskom rijecju. Prema tome, svaki ajet nema
te'vila, vec je te 'vil ograni¢en samo na muteSabih ajete ¢ije znacenje ne zna niko drugi osim
Allaha. To su oni ajeti koji svojim vanjskim slovom govore o tjelesnosti Boga, o dolasku, o
zauzimanju Prijestolja, o BoZijem zadovoljstvu, ljutnji, Zalosti i drugim opisima koji se
spominju uz Boga, dz.s. Takoder, tu spadaju i ajeti koji svojim vanjskim slovom pripisuju
grijeh Poslaniku i vjerovjesnicima, a.s., a koji su ¢isti od grijeha.

Ovo misljenje se prosirilo tako da je izraz “te‘vil” postao kao neka druga ¢njenica i istina u
znacenju nasuprot “zahiru”.

Doista, te‘vil kur'anskih ajeta u apologetskim raspravama i dogmatskim svadama i znaci
doista samo to. Takoder, svodenje znaceja ajeta na nesto suprotno zahiru (vanjskom znacenju,
vanjskoj rijec¢i) oni (teolozi) su nazivali “te’vilom” i to je tema koja je kruzila u njihovim
raspravama, mada nije takvo misljenje bez protivre(“:ja.8

Ovo misljenje, usprkos svojoj velikoj poznatosti i raSirenosti, nije tacno i ne moze se
primijeniti na kur'anske ajete, jer:

1. Dva ajeta koje smo prenijeli u prethodnom odjeljku:

a) “Cekaju li oni Te 'vil knjige”;

b) “Ne, nego oni poricu prije nego temeljito saznaju §ta ima u njemu, a jo$ im nije dosao ni
te‘vil njegov...”;

jasno pokazuju da svi ajeti imaju te‘vil i da se te‘vil ne odnosi samo na mutesabih ajeta, kako
se ¢ini iz gore njihovog navedenog stava.

2. Gore navedeni njihov stav smatra nuznim postojanje ajeta u Kur'anu ¢ije je pravo znacenje
ljudima nejasno 1 osim Allaha niko ne zna znacenje takvih ajeta. Ali, sa ovakvim miSljenjem
gdje je Kur'an predstavljen kao govor koji ne ukazuje na svoja znacenja, ne moze se staviti
zajedno jasni kur'anski poziv i izazov jezikoznancima u pogledu svoje retori¢nosti i ljepote
izrazal

3. Na temelju takva njihova misljenja ne bi onda bila dosljedna ni potpuna argumentacija
Kur'ana Casnoga!!! Tako, prema tvrdnji izneSenoj u ajetu casnom:

“Pa, zasto oni ne razmisle o Kur'anu?! Da je on od nekog drugog, a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge proturjecnosti!”; jedan od dokaza da Kur'an nije ljudski govor jeste i to da
ne postoji znacenjsko, a ni intencionalna razilazenja medu ajetima usprkos udaljenosti
vremena njihova objavljivanja i razlike u okolnostima njihova objavljivanja! A §to se prividno
javlja proturjecje medu nekim ajetima i na prvi pogled, takvo proturjecje se uklanja
promisljanjem i razmatranjem tih ajeta.

Ako se pretpostavi da se veliki broj kur'anskih ajeta koji su nazvani el-muteSabihat (nejasni,
viSesmisleni) razlikuje i razilazi sa velikim brojem drugih ajeta nazivanim el-muhkemat
(neosporni, potpuno jasni), te ako ovo razilazenje medu njima otklanjamo tako $to tvrdimo da
njihovo vanjsko znacenje (zahir) nije namjeravano, a prava znacenja koja su namjerena u tim
ajetima zna samo Allah UzviSeni... ako, dakle, tako pretpostavimo onda na taj nacin
otklonjeno razilazenje ne pokazuje da Kur'an nije ljudski govor.

® Jer je, naime, tumacenje nekog ajeta usprkos priznanju da te'vil zna samo Allah proturjetan posao. Medutim,
teolozi to navode tako u smislu da je to znacenje u ajetu.
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A tako isto ¢e biti i1 ako otklanjamo ovo razilazenje medu ajetima tako $to mijenjamo vanjsko
znaCenje svakog ajeta, Ciji je sadrzaj oprecan ili sasvim kontradiktoran, tzv. jasnim ajetima, te
ako potom te ajete tumacimo (te’vil) — u znacenju te‘vila kakvo je kod potonjih komentatora
Kur'ana — svodec¢i ih na znacenje koje je suprotno njihovoj vanjskoj rijeci.

4. Mi smatramo da uopSte nema dokaza da se pod “te‘vilom” u ajetu gdje se govori o
muhhkem (jasnom) i mutesabih (nejasnom dijelu) Kur'ana ukazuje na znafenje suprotno
zahiru (vanjskom smislu, zna¢enju Kur'ana), kao $to se ne ukazuje ni na suprotno znacenje u
ajetima u kojima se spominje rije¢ te'vil. Tako, na primjer, u kazivanju o Jusufu, a.s., rije¢
te‘vil izreCena je na tri mjesta’ u zna¢enju “tumacenja sna” (te“vil).

Naime, jasno je da tumacenje snova nije suprotnog znacenja samim snovima, nego je to
vanjska istina koja se vidi u snu, u naroc¢itom obliku.

Tako je npr. Jusuf vidio pocast od strane njegovog oca, njegove majke i njegove brace u
obliku Klanjanja Sunca, Mjeseca i zvijezda njemu.

Vladar Egipta vidio je godine oskudice u obli¢ju sedam mrSavih krava koje pojedoSe sedam
krava debelih.

Dvojica Jusufovih drugova iz tamnice vidjeli su razapinjanje i sluzenje Vladaru u obliku
cijedenja grozda i noSenja hljeba na glavi koji jedu ptice.

Tako imamo u kazivanju o Musau 1 Hidru, nakon $to je Hidr probusio ladu, ubio djecaka i
prezidao i uspravio zid, da se njemu Musa svaki put suprotstavlja i raspravlja sa njim, ali Hidr
njemu navodi skrivenu tajnu koja po¢va iza njegovih djela i to naziva “te'vilom”. A poznato je
da je unutarnja bit i istina djela koja su se zbila posredstvom Hidra, te takoder istinsko
pronicanje u njihovom odobravanju koje je poput duSe (duha) ve¢ nazvano te‘vilom. A te‘vil
nije neko znacenje koje je oprecno svome vanjskom smislu Allah, dZ.5., kaze u vezi mjerenja 1
vaganja:

“Napunite mjeru kad mjerite na litru i pravo mjerite na kantaru. To je bolje i te‘vil je ljep$i.”
(Isra, 35)

Jasno je da Allah, dz.s., ovdje pod te‘vilom mjere i vage hoce kazati da je potrebno
uspostaviti pravilno i posebno gospodarsko mjerilo kakvo se nalazi na pijaci u vezi
kupovanja, prodaje i prenoSenja i tovarenja. I te‘vil sa ovim znafenjem nije suprotnog
znacenja zahiru mjerenja i vaganja, nego je to vanjska istina i “duh” koji se uspostavio u
mjerenju 1 vaganju 1 koji jaca ili slabi u zavisnosti od toga da li je poslovanje pravilno ili je,
pak, pravilnost poslovanja odsutna.

Allah, dz.s., kaZe na drugom mjestu:

“A ako se u neCemu ne slazete, obratite se Allahu i Poslaniku... to je vama bolje i te‘vil je
ljepsi.” (Nisa, 59)

°1) U &etvrtom ajetu sure "Jusuf" spominje se Jusufov san: "Kada Jusuf re¢e ocu svome: "O o&e moj, sanjao sam
jedanaest zvijezda, i Sunce i Mjesec, i u snu sam vidio kako mi se poklonise. TE VIL Jusufova sna spominje se u
100. ajetu sure "Jusuf" posredstvom samih Jusufovih rijeci, kad je on vidio svoga oca i svoju majku nakon
nekoliko godina rastanka: "I on roditelje svoje postavi na prijesto i oni mu se poklonise, pa on re¢e: "O oce, moj,
ovo je tumacenje moga sna nekadasnjega, Gospodar moj ga je ispunio!"

2) Takoder je san vladara Egipta spomenut u 43. ajetu sure "Jusuf": "I vladar re¢e: "Sanjao sam kako sedam
mrSavih krava pojede sedam debelih, i sanjao sam sedam klasova zelenih i sedam drugih sasuSenih". Tumacenje
(ovog vladarevog sna) spomenuto je u ajetima 47-49 posredstvom Jusufovih rije¢i: "Sijacete sedam godina
uzastopno - rece -, "pa ono $to pozanjete u klasu ostavite, osim ono malo §to Cete jesti. Zatim ¢e, poslije toga,
do¢i godina u kojoj ¢e ljudima kiSe u obilju biti i u kojoj ¢e cijediti".

3) | san dvojice prijatelja Jusufovih u tamnici spomenut je u 36. ajetu sure "Jusuf”: "'S njim (Jusufom) su u
tamnicu u$la jo§ dva momka. "Ja sam sanjao da cijedim grozde" - reCe jedan od njih. - "A ja, opet", - re¢e drugi -
"kako na glavi nosim hljeb koji ptice kljuju". Tumacenje (TE"VIL) ovog ajeta spominje se Jusufovim rije¢ima u
41. ajetu sure Jusuf: "O drugovi moji u tamnici, jedan od vas ¢e gospodara svoga vinom pojiti, a drugi ¢e raspet
biti, pa ¢e mu ptice glavu kljuvati. Ono $to ste pitali samo to znaci."
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Jasno je da je namjera i znacenje rijeCi te‘vil u ovome ajetu ucvrSéenje jedinstva i
uspostavljanje duhovnih odnosa u drustvu. A to je vanjska istina i nema suprotnog znacenja
zahiru (suzbijanju neslaganja i vra¢anja Poslaniku i Allahu ako je do nesloge doslo).

Ovako isto je i sa drugim mjestima u Casnom Kur'anu na kojima je navedena rije¢ te‘vil, a
ukupno je Sesnaest takvih mjesta. Ni najednom od tih mjesta nije moguce rabiti rijec te‘vil u
znacenju “znacenje koje je suprotno vanjskom tekstu”, nego je to drugo znacenje koje je
prikladno takoder rijec¢ju te‘vil kako je navedeno u sedmom ajetu sure Ali Imran, a $to ¢emo
spomenuti u sljede¢em odjeljku.

Stoga mi smatramo da ne postoji potreba za tumacenjem rijeci “te‘vil” u tom spomenutom
ajetu (3:7) tumaci kao “znacenje koje je suprotno formalnom jezi¢kom izrazu”.

Pravo znacenje te'vila u Kur'anu

Ukratko receno, size koji mozemo izvesti iz ajeta u kojima je navedena rije¢ “te‘vil” — a
takvih ajeta naprijed smo nekoliko naveli — ukazuje da te“vil nije nesto $to usljeduje sa strane
znaCenja koje se namjerava kazati doslovnim tekstom. Naime, jasno je da Jusufu san i
njegovo tumacenje tekst sam ne objasnjava tako Sto bi ga doslovno tumacio.

Isto je i sa kazivanjem o Musau i Hidru, a.s. Same rije¢i toga kazivanja ne upucuju na
tumacenje koje je Hidr kasnije naveo Musau. Takoder dvije reCenice u ajetu: “Napunite mjeru
kad mjerite na litru i pravo mjerite na kantaru...” ne upucuju doslovno na uspostavljanje
narocCito pravednog gospodarstva, vec je to te‘vil koji sluZzi za to Sto je navedeno.

I u ajetu: “A ako se u neCem ne slazete, obratite se Allahu i Poslaniku...”, sam ovaj ajet
doslovno ne upucuje na svoj te'vil, a taj te'vil je islamsko jedinstvo.

I tako redom u drugim ajetima ukoliko bismo ih pomno prou¢ili.

Naime, za neki san je tumacenje njegovo (te‘vil njegov) vanjska istina koju snivaoci vide u
posebnome obliku. U pripovijesti 0 Musau i Hidru te'vil (tumacenje) Hidrovo jeste istina iz
koje izranjaju njegova djela koja je uradio.

Isto tako je i u ajetu o pravilnom mjerenju na litru i kantar te'vil toga ajeta je op¢i interes koji
izranja iz pravedna mjerenja. I ajet o tome da se treba vracati Allahu i Poslaniku takoder je
sli¢an ovom §to smo spomenuli.

Te'vil svake stvari jeste vanjska istina koju pokazuje iz sebe ta stvar, i samo tako ostvaruje
te'vil. Po te'vilu o€itovatelj te'vila opstoji, a i te'vil se o¢ituje po svome ocitovanju.

A takva ideja te'vila i postoji u Casnome Kur'anu; jer ova Knjiga Sveta snabdjeva se na &esmi
istina i znacenja gdje prestaje prostor materije i tjelesnosti, a to je najvisa razina osjecanja i
osjetilnog 1 prostranija je 1 od ukalupljenosti rijeci 1 izraza §to je posljedica naseg materijalnog
Zivota.

Ove istine 1 znaCenja se ne mogu izraziti odredenim izrazima i rijeCima; one su naprosto
skretanje paznje CovjeCanstvu od svijeta nevidljivog, na nuznost njihove pripreme za
prispijevanje u srecu posredstvom pridrzavanja vanjskih istinskih dogmi vjerovanja i
ispravnih ponaSanja. A kad se Covjek preseli na Onaj drugi svijet tad se njemu pojave ove
istine 1 znacenja otkrivene. Eto, to je ono na §to upucuju ona dva ajeta iz sura A'raf i Junus
koje smo naveli.

A na to upucuju takoder i Allahove rijeci:

“Ha Mim. Tako Mi Knjige jasne, Mi je objavljujemo kao Kur'an na arapskom jeziku, da biste
razumijeli, a on je u Glavnoj Knjizi, u Nas, cijenjen i pun mudrosti.” (Zuhruf, 1-4)
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Kontekstualna povezanost ovog ajeta sa “te‘vilom” u znacenju kakvo smo mi spomenuli je
ocita 1 bez ikakve nejasnoce, napose zbog toga jer Allah, dz.S., kaze: “Da biste razumjeli”, a
ne kaze “da biste Kur'an razumjeli”. Jer, znanje te‘vila je samo Bozije, kako se i tvrdi u ajetu
0 muhkemu i muteSabihu (gdje se kaze “Njegov te‘vil zna samo Allah!”). Zbog toga kad ovaj
ajet zeli da spomene one koji skrecu s pravog puta i koji slijede nerazgovjetne mutesabih
ajete, on takve ljude opisuje da teze razvratu, neredu i “te‘vili”, ali ih ne opisuje tako da su
te‘vil i nasli!

Dakle, “te‘vil” je istina (ili istine) koja je precizno utvrdena u Ummul-Kitab (Glavnoj Knjizi)
i te‘vil ne zna niko drugi osim UzviSenog Allaha. Te‘vil je ono §to se ti¢e svijeta onostranog.
Allah, dz.s., kaze takoder u drugim ajetima:

“l kunem se ¢asom kad se zvijezde gube — a to je, da znate, zakletva velika — on je, zaista,
Kur'an plemeniti u Knjizi brizljivo ¢uvanoj, dodirnuti ga smiju samo oni koji su ¢isti — on je
Objava od Gospodara svjetova.” (Vaki'a, 80-85)

Jasno se oéituje iz ovih ajeta da u Kur'anu Casnom postoje dvije razine. Razina koja je
brizljivo ¢uvana od dodira i razina Objave koju razumiju svi ljudi.

Dodatna korist kojom se mozemo iz ovih ajeta okoristiti, a koju nismo nasli u prethodno
navedenim ajetima jeste izuzimanje koje je navedeno u Allahovim rijec¢ima: osim onih koji su
Cisti, a Sto upucuje da tamo postoje neki koji mogu da dohvate Istine Kur'ana i njegov te‘vil.

Ova tvrdnja nije oprecna negiranju koje se iznosi u Allahovim rije¢ima: “Te‘vil Kur'ana zna
samo Allah!”, jer ako se ove dvije tvrdnje jedna uz drugu saobraze, iz njih proishodi kako
medusobna nezavisnost tako i zavisnost i uzajamnost. To jest, iz ovih ajeta se saznaje
nezavisnost Allahova znanja ovih istina, koje ne zna niko drugi osim sa Allahovim
dopustenjem 1 Njegovom podukom (Uzvisen je i velik On).

Znanje te‘vila sli¢no je, prema ovome §to smo naveli, znanju onostranog svijeta koje je Allah
zadrZao za Sebe, §to se vidi iz mnogih ajeta. Ima jedan ajet u kome se izuzimaju oni Allahovi
odani robovi sa kojima je Allah zadovoljan, te se i za takve robove tvrdi da su u prilici znati
znanje onostranog svijeta. To se isti¢e u Allahovim rijecima:

“On tajne zna i On tajne svoje ne otkriva nikome osim onome koga On za Poslanika
odabere...” (Dzinn, 26-27)

Iz cjeline svih rije¢i o znanju onostranog izvodimo zakljuCak da je to znanje nezavisno i
pripada Allahu UzviSenom i do tog znanja niko ne dolazi osim sa Allahovom dozvolom,
Uzvisen je i Velik On.

Dakle, Cisti su oni koji dohvacaju kur'ansku istinu 1 stizu do nedokucvosti spoznaja Kur'ana,
na $to nas i upucuju ajeti koje smo citirali. A ako sve te ajete saobrazimo sa Allahovim
rijjecima:

“Allah Zeli da od vas, o kuc¢o Poslanikova, grijehe odstrani, i da vas potpuno ocsti.” (Ahzab,
33); koje su navedene, kako to tvrde vjerodostojne predaje, u vezi prava Kuée Poslanikove,
mir s njima., tada ¢emo znati da su Poslanik i ¢eljad njegove Kuce oni koji su Cisti i koji su
znalci te‘vila Kur'ana Casnoga.

Kur'an, derogirani i derogirajudi ajeti

U sklopu ajeta o propisima koji su navedeni u Kur'anu Casnom jesu i oni ajeti &iji su propisi
dosli na mjesto propisa koji su bili predmetom ajeta koji su prije objavljeni. Tako su ajeti koji
su kasnije prispjeli zabranili ono po ¢emu se postupalo u ajetima koji su ranije objavljeni 1 ti
propisi viSe nisu bili vra¢eni da se po njima postupa. Takvi prethodno objavljeni ajeti nazivaju
se “derogiranim”, a ajeti koji su iza njih prispjeli nazivaju se “derogiraju¢im”.
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Tako, na primjer, na samom pocetku Poslanikove misije naredeno je muslimanima da
prijateljuju i saraduju sa sljedbenicima Knjige, i to u Allahovim rijecima:

“Ali, vi sljedbenicima Knjige opostite i predite preko toga, dok Allah svoju odluku ne
donese!” (Bekare, 109)

Nakon izvjesnog vremena Allah, dz.s., je zabranio ovaj gornji propis i muslimanima je bilo
naredeno da ratuju protiv sljedbenika Knjige u Allahovim rijeCima:

“Borite se protiv onih kojima je dato Knjiga, a koji ne vjeruju ni u Allaha ni u onaj svijet, ne
smatraju zabranjenim ono §to Allah i Njegov Poslanik zabranjuju i ne ispovijedaju istinsku
vjeru.” (Tevbe, 29)

Bit derogacije kako se ona obi¢no opisuje u nas jeste: Uspostavljanje propisa radi nekog
interesa i razloga, te postupanje po tom propisu sve dok se ne pojavi greska u takvoj praksi,
zatim se taj propis uklanja i uspostavlja se novi propis namjesto njega.

Ali, ne moZe se pripisati Allaha, dz.5., koji je Cist od bilo kakva neznanja i greske, to da
ovakva derogacija upucuje na neznanje i greSku. Takav derogacija ne postoji u ajetima ¢asnim
koji su daleko od toga da medu njima ima ikakva razilazenja.

Naprotiv, derogacija u Kur'anu znaci: Okonc¢anje nekog perioda u kome se neki propis smatra
derogiranim. Pod tim mi mislimo na to da je prvi propis imao neki razlog koji je privremen,
ogranicen, te takoder taj propis je imao neki povod koji je bio privremen, ograni¢en posebnim
vremenom C¢ije okoncanje obznanjuje ajet koji derogira prijasnji propis. Taj ajet takoder
govori da je minuo i razlog prijasnjeg propisa. S obzirom na to da su ajeti objavljivani u vezi
posebnih prigoda tokom dvadest tri godine, tada je lahko zamisliti situaciju gdje su ajeti
tokom ovog perioda obuhvatili te propise na ovaj nacin.

Uspostavljanje privremenog propisa za jedno vrijeme nije zadovoljilo potrebe za trajnim
propisima, pa je nakon toga uspostavljen trajni propis, a zamijenjen njime privremeni propis i
to ne¢im stalnim u §to sumnje nikakve nema. Takoder, tako mi derogacije razumijemo 1 iz
Casnog Kur'ana gdje se navode ove rijei o filozofiji derogacije. Allah, dz.§., kaZe:

“Kada mi jedan ajet dokinemo drugim — a Allah najbolje zna $ta objavljuje — oni govore: ‘Ti
samo izmisljas!” A nije tako, nego vecina njih ne zna!” (Nahl, 101-102)

Tok i podudarnost u Kur'anu

Kur'an Casni je vje¢na Knjiga, vazi za sva vremena, a njegovi propisi dosezu i vaze za sve
ljude. Kur'an je vazeci kako za prosle tako i za sadaSnje. On je primjenljiv na proslost kao $to
je primjenljiv i na buducnost, a takoder 1 na sadasnjost. Na primjer, ajeti koji su objavljeni sa
nekim propisom za nekog vjernika u posebnim uslovima u vrijeme Poslanika, taj propis
vrijedi i za druge kad se steknu takvi sli¢ni uslovi u narednim stolje¢ima, takoder. I ajeti koji
hvale ili kude nekoga ko se pojavi sa dobrim ili lo§im svojstvima takoder se odnose na svakog
onog ko se pojavi sa takvim svojstvima, a koji i nije savremenikom Muhammeda, s.a.v.a.

Prema tome, povod i nakana objavljivanja nekog ajeta nije specificirana niti svedena samo
tim ajetom. Pod ovim mi mislimo sljede¢e: Ako je neki ajet objavljen o nekoj osobi ili
osobama koje su odredene, onda taj ajet nije ograni¢en tom osobom ili tim osobama, ve¢ se
njegov propis odnosi na sve osobe koje sudjeluju u datim osobinama tih ljudi koji su bili
razlogom objavljivanja i nakane tog datog ajeta.

To je naime, ono $to se u jeziku tradicije naziva “primjenjivos¢u” Kur'ana. Imam Bakir, mir s
njime, kaze u hadisu koji je izrekao Fadilu bin Jesaru, kad ga je ovaj pitao o sljedecoj predaji:
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“U Kur'anu ne postoji niti jedan ajet a da nema svoje vanjsko i unutarnje znacenje; nema niti
jednog slova a da ono nema svoju granicu i nema niti jedna granice a da ona nema onoga §to
se iza nje nazire!”, naima $ta se misli pod “vanj$tinom” 1 “unutraSnjoséu”, a Imam mu je
rekao: “Vanjsko Kur'ana je njegova forma u kojoj je objavljen, unutrasnjost je Kur'ana je
njegov te‘vil — nesto od toga se ve¢ dogodilo, a nesto jos nije. Kur'an tece kao sto teku Sunce i
Mjesec i kad god nesto od Kur'ana dode na red ono se i dogodi.”*°

U nekim predajama “unutarnje znacenje Kur'ana” — to je njegova primjenjivost na svaki
pojedini slucaj koji je saobrazan sa onim koji je bio povodom objavljivanja tog ajeta — poput
neprekidnog toka."*

Tefsir, njegova pojava i razvoj

Tefsir (tumacenje) nekih ajeta, te objaSnjavanje znacenja Kur'anskih rijeci i izraza datira jo§
od vremena Poslanika, s.a.v.a. On je bio prvi uéitelj Kur'ana Casnog i ucitelj za razjasnjavanje
znacenja 1 za rjeSavanje onoga Sto je od kur'anskih rec¢enica bilo nejasno. Allah, dz.5., kaze:

“A tebi objavljujemo Kur'an da bi objasnio ljudima ono $to im se objavljuje...” (Nahl:44)
Allah, dz.s., jo§ kaze:

“On je neukima poslao Poslanika, jednog izmedu njih, da im ajete njegove kazuje i da ih
ocCisti i da ih Knjizi i mudrosti nauci...” (Dzumu'a:2)

U doba Poslanika i s njegovom dozvolom grupa Ashaba se prihvatila recitiranja Kur'ana,
ucenja Kur'ana napamet i njegova zapisivanja. Takvi se nazivaju “recitatori (hafizi) — ucaci
Kur'ana”. Nakon ashaba muslimani su nastavili sa tumacenjem Kur'ana 1 sve do sada su sami
muslimani tumacili Kur'an.

Znanost tefsira i razlicite generacije komentatora

Nakon §to je Poslanik, s.a.v.a, preselio na Ahiret u Visoko DruStvo (Allahu, dZ.§.), jedna
grupa ashaba prihvatila se tumacenja Kur'ana. Medu njima su bili: Ubejj ibn Ka'b, Abddullah
ibn Mes'ud, Dzabir ibnAbdullah El-Ansari, Ebu Seid EIl-Hudri, Abdullah ibn Zubejr,
Abdullah ibn Umer, Enes, Ebu Hurejre, Ebu Musa, a najpoznatiji medu njima bio je Abdullah
ibn Abbas.

Nacin ovih ashaba u tumacenju Kur'ana sastojao se u tome $to su oni prenosili predaje koje su
¢uli od Poslanika u vezi znacenja ajeta i to su prenosili u vidu predaja koje su bile sa lancem
prenosilaca.'?

Broj ovih predaja penje se na 240 i nekoliko, ¢iji su mnogi predajni lanci slabi, a stotine
ostalih predaja odbacuju se 1 na njih se ne moZe nikako osloniti.

Mozda je tefsir nekih ajeta od strane ashaba uslijedio 1 tako §to su oni dali tumacenje nekih
ajeta bez predajnog lanca do Poslanika, s.a.v.a. Mufessiri iz potonjih vremena izmedu redova
ehli-sunneta ovaj dio tumacenja su pridodali takoder u grupu gore spomenutih predaja pod
izlikom da su ashabi ucili tumacenje i nauku Kur'ana od Poslanika te da su se oni sami
ustrucavali davati ikakvo vlastito tumacenje.

1 Tefsiru-l-Ajjasi 1/10.
Y Tefsiru-l-Ajjasi I/11.
2 Jtkan, I1. Kairsko izdanje iz 1380. god. po Hidzri.
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Ali, nema tvrdog dokaza za ovakvo misljenje potonjih ehli-sunnetskih komentatora Kur'ana.
Uz to, velika koli¢ina spomenutih predaja navedena je u vezi okolnosti i povoda objave nekih
ajeta 1 historijskih kazivanja u njima, kao S$to, takoder medu tim predajama imaju i one koje su
bez predajnog lanca, jednostavno, prenesene su od strane nekih jevrejskih znalaca koji su
primili islam kao $to je Ka'b EI-Ahbar.

Ibn Abbas je u razumijevanju znacenja Kur'ana, u najviSe slucajeva, navodio kao
svjedocanstvo i potkrepu stihove poezije, kao $to to vidimo sasvim jasno po pitanjima Nafi'
ibn El-Ezreka. Kad god bi mu odgovarao na ta pitanja, lbn Abbas bi rekao potkrepu, navodio
poeziju za viSe od dvije stotine navedenih ajeta. Sujuti prenosi u Itqanu 190 odgovara na El-
Ezrekova pitanja.'®

Stoga, ne mogu se predaje koje su prenesene od ashaba smatrati Poslanikovim predajama; ne
moze se kazati da ashabi nisu Kur'an uopste tumacili po svome misljenju.

Ashabi, komentatori Kur'ana, su prva grupa i generacija komentatora.

Druga grupa su tabi'ini (sljedbenici ashaba), koji su u€enici ashaba. To su: Mudzahid, Seid b.
Dzubejr, Ikrime, Dahhak; takoder u ovu grupu i generaciju spadaju El-Hasan El-Basri, Ata
'Ibn Ebi Rebbah, Ata 'lbn Ebi Muslim, Ebi L-'Alije, Muhamed Ibn El-Ka'b El-Kurezi, zatim
Katade, Atijje, Zejd b. Eslem i Tavus El-Jemani.**

Treca generacija komentatora Kur'ana jesu ucenici druge generacije, kao npr. sto su: Rebi' Ibn
Enes, Abdurahman Ibn Zejd Ibn Eslem®, Ebu Salih El-Kelbi i njima sli¢ni.

Metod na koji su sljedbenici ashaba (tabi'ini) tumacili Kur'an sastojao se u tome §to su oni
prenosili predaje, ponekada u formi hadisa od Poslanika, s.a.v.a., i ashaba, a ponekada su
tumacenje Kur'ana prenosili u obliku posebnih mi$ljenja bez lanaca prenosilaca do bilo kojeg
izvora. Potonji su mufessiri prema ovim predajama zauzeli stav kao i prema Poslanikovim
hadisima i smatrali su ih pouzdanim®®.

Za ove dvije generacije (I i 111) komentatora Kur'ana dato je ime “stari komentatori”.

Cetvrta generacija komentatora Kur'ana jesu prvi koji su pisali u nauci Tefsira, kao §to su
Sufjan Ibn Ujejne, Veki' Ibn DZerrah, Su'be Ibn el-HadzadZ, Abd Ibn Humejd, te drugi. U ovu
grupu (generaciju) komentatora Kur'ana spada i Ibn Dzerir Et-Taberi, autor poznatoga
tefsira'’.

Metod ove generacije komentatora Kur'ana sastojao se u prenosenju misljenja od ashaba i
sljedbenika ashaba (tabi‘ina) u formi predaja koje su navedene u njihovim tefsirskim spisima,

* Itkan 11/120-133.

" Mudzahid, poznati komentator, umro je 100. godine ili 103. H godine (Tehzibu-l-esma od Nevevija). Seid B.
DzZubejr je takoder poznati mufessir, u¢enik Ibn Abbasa. Ubio ga je HadZzdZadz Es-Sekafi godine 94. (Tehzib).
"Tkrima, Sti¢enik Ibn Abbasov, njegov ucenik u tefsiru i u¢enik Seida b. DZubejra, umro je 104. (Tehzib).
Dahhak je uéenik ‘Tkrime, (Lisanul-Mizan). El-Hasan El-Basri, Asketa poboznjak i poznati mufesir umro je 110.
H. godine (Tehzib). Ala Ibn Ebi Rebbah, poznavalac fikha i poznati mufesir, od uéenika Ibn Abbasvih, umro je
115. H. godine (Tehzib). Ata "Ibn Ebi Muslim spada u velike sljedbenike ashaba, ucenik je Ibn DZubejra i
‘Tkrime. Umro je 133. H. godine (Tehzib). Ebil-"Alije spada u velike imame tefsira i u velike poznate sljedbenike
Ashaba. Zivio je u prvom stolje¢u po H. (Tehzib). Muhamed b. Ka’b H-Kurezi je poznati mufessir, on je iz
jevrejske porodice iz plemena Benu Kurejza. Zivio je u prvom stolje¢u po Hidzri. Katade, bio je slijep, spadao je
u velike mufessire i u¢enik je El-Hasana El-Basrija i ‘Tkrime. Umro je 117. godine H. godine (Tehzib). Atijja je
prenosio tefsir od Ibn Abbasa (Lisanul-Mizan). Zejd Ibn Eslem je rob Omera Ibn El-Hattaba, poznavalac je fikha
i mufessir, umro je 136. godine H. godine (Tehzib). Tavus El-Jemani spada u najvece u¢enjake svoga doba,
ucenik je Ibn Abasov, umro je 106. godine po H. (Tehzib).

> Abdurahman Ibn Zejd, ubraja se u znalce Tefsira. Ebu Salih EI-Kelbi, pripisuje mu se Tefsir. Spada u velike
ucenjake II stolje¢a po Hidzri.

'® To su tzv. Mevkuf hadisi. To su oni hadisi gdje nije spomenuto od koga se prenosi predaja.

'” Sufjan Ibn Ujejne je iz Mekke, spada u drugu generaciju Tabi'ina, znalac je Tefsira, umro je 198. godine po h.
(Tehzib).
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bez navodenja svoga vlastitoga misljenja. Jedino Ibn Dzerir Et-Taberi u svome tefsiru
objelodanjuje svoje miSljenje tako Sto daje prioritet jednim predajama na racun drugih
predaja, a to je vidljivo i po nac¢inu kako on sintetizira predaje.

Nakon ove generacije komentatora Kur'ana zapoCinju generacije potonjih komentatora
Kur'ana.

Peta generacija komentatora jesu oni komentatori koji su prenosili predaje u svojim tefsirima
ispuStanjem predajnih lanaca prenosilaca. Oni su se zadovoljavali samo prenoSenjem
misljenja i tvrdnji.

Sujuti tvrdi: “Od ovog vremena u tefsir se uvlaci patvoreni materijal. MijeSa se ispravno i
neispravno!”*®

Pazljivi istraziva¢ tradicije s predajnim lancima primijetit ¢e, dakako, mnogo lazi i
podmetanja. On ¢e biti svjedokom predaja koje su medusobno oprecne, a koje se pripisuju
jednom od ashaba. Cita¢e pripovijesti i pri¢e koje se odbacuju i bez ikakve su osnove.
Primijetit ¢e i Citanjem c¢e nailaziti na predaje o povodima Objave, o derogiranim i
derogiraju¢im ajetima, a koje se ne slazu sa kontekstom ajeta. Zbog toga se prenosi da je
Ahmed ibn Hanbel rekao: “Tri stvari nemaju osnova: pri¢e o vojnickim junaStvima, pri¢e o
krvavim sukobima i predaje u tefsiru!”

Od imama Safije se prenosi da je rekao da je samo stotinu predaja koje se prenose od Ibn
Abbasa ispravno.

Sesta generacija jesu oni komentatori Kur'ana koji su napisali tefsire i to nakon pojave
razli¢itih nauka i njihova razvoja. Svaki od njih napisao je komentar Kur'ana prema svojoj
specijalnosti i upucenosti i u skladu sa znanos$¢u u koju je precizno bio upucen. Gramaticar je
unosio u svoj komentar gramati¢ka istrazivanja kao npr. Ez-Zedzadz, El-Vahidi i Ebu
Hajjan.™

Stilista 1 poeta je svoja istrazivanja usmjerio oko stilistike kao npr. Ez-ZamahSeri u svome
komentaru Kur'ana pod nazivom El-Kessaf.

Teolog bi se posvecivao teoloskim studijama kao npr. El-Fahr Er-Razi u svome komentaru
Kur'ana®! “Tefsirul-Kebir”.

Sufija bi potonuo u sufijska (misticka) istraZivanja kao $to je Ibn Arebi 1 Abdurezak Kasani u
njihovim tersirima.?

Pripovijeda¢ bi svoj komentar Kur'ana punio predajama kao §to je to ¢inio Es-Sa'lebi u svome
komentaru.?

Vjerski pravnik ponudio je vjersko-pravne resprave kao §to je to u¢inio EL-Kurtubi u svom
komentaru.**

Grupa drugih komentatora Kur'ana sintetizirala je u svojim tefsirima razli¢ite nauke kao $to to
vidimo u tefsirima Ruhul-Me'ani'*®, Ruhul-Bejan®, i Tefsirun-Nejsaburi®’.

" Itkan 11/190.

¥ Ez-Zedzadz, pripada gramatiGarima, umro 310. po Hidzri (Rejhutetul-Edeb).

?° Ez-Zamahgeri, od poznatih je znalaca literature i poezije, pisac je tefsira El-Ke3saf, umro 538. godine H.
(Kesfu-z-zuntin)

?! Imam Fahraddin Er-Razi je teolog i poznati komentator Kurana, pisac tefsira "Mefatihu 1-Gajb", umro 606.
godine po H. (Kesfu-z-zuniin).

?2 Abdurezak Kasani je jedan od poznatih sufijskih znalaca u osmom vijeka po Hidzri (Rejhanetul-Edeb).

> Ahmed Ibn Muhamed Ibn Ibrahim Es-Sa’lebi je pisac poznatog tefsira. Umro je 426. ili 427 godine (Er-
Rejhane).

** Muhammed Ibn Ahmed Ibn Ebi Bekr El-Kurtubi, umro je 668. godine po H. (Er-Rejhane).

% Pisao ga je Sihabuddin Mahmud El-Alusi El-Bagdadi, umro godine 1270. po H. (Dodatak “Ke$ulz-zunun™).
% Pisao ga je Sejh Ismail Hakki. Umro 1137. po H. (Dodatak “Ke3ulz-zunun”).
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Usluga koju je ova grupa mufesira napravila tefsirskoj nauci jeste $to je tu nauku izvukla iz
sterilnosti i postavila je u zizu istrazivanja i izuCavanja. Medutim, pravda trazi da se kaze
sljede¢e: Mnoga tefsirska istrazivanja koja su napisali ovi mufesiri viSe se sastoje od
iznoSenja materijala o Kur'anu na koji se ne odnose kur'anski ajeti svojim znacenjem.

Metod §i'itskih mufesira i njihove generacije

Generacije i skupine mufessira koje smo naprijed naveli spadaju u mufessire ehli-sunneta.
Vidjeli smo da oni imaju poseban metod u tumacenju Kur'ana pod ¢ijim svjetlom su i$li jo§ od
postanka takvog tefsira. Oni su se prihvatili toga da im tefsir budu Poslanikovi hadisi,
misljenja ashaba i njihovih sljedbenika, a nisu dopustali teorijske aktivnosti unutar tih predaja,
jer taj tefsir i nije bio tefsir sa strane licnog napora (idztihada) spram Kur'anskog teksta.

Medutim, sa pojavom suprotnih stavova, oprecnih mis$ljenja, laznih i patvorenih predaja u
takvom tefsiru, Sesta generacija komentatora Kur'ana pocela je raditi po svome razumu i

koristiti idztihad.

Sto se ti¢e metoda koji su prihvatili $iijski komentatori Kur'ana u svome tumadenju, taj se
razlikuje od ehli-sunnetskog metoda. Usljed toga razlikuju se i podjele generacija njihovih
mufesira od spomenutih ehli-sunnetskih generacija.

Siije vjeruju, na temelju kur'anskog teksta, da Poslanikove izreke, s.a.v.a., u tefsiru imaju
snagu argumenta. Smatraju, medutim, da su misljenja ashaba i tabi'ina kao i misljenja ostalih
muslimana, i njihove izreke ne posjeduju snagu argumenata, izuzev ako se ne utvrdi da je to
Poslanikov hadis.

Utvrdeno je takoder, posredstvom vjerodostojnih predaja u hadisima zvanim Es-sekalejn, da
su misljenja Ciste Poslanikove Porodice i njenih &lanova, mir s njima, a koja slijede
Poslanikova miSljenja, takoder sa snagom argumenta. Odatle Siije uzimaju svoje tumacenje
Kur'ana, na tragu, dakle, tradicije Poslanika, s.v.a.a., i njegove porodice, mir s njima, pa su
stoga generacije Siijskih mufesira prema sljede¢em redosljedu:

Pprva generacija: To su oni koji su prenosili tumacenje Kur'ana od Poslanika, s.a.v.a., i od
Imama Poslanikove porodice. Oni su te predaje unijeli u svoje razliite zbirke, kao §to je
uradio Zurara 1 Muhammed Ibn Muslim, zatim Ma'ruf i DZerir i drugi njima sliéni.®

Druga generacija: U njoj su prvi Siijski pisci tefsira, kao §to su Furat Ibn Ibrahim EI-Kufi,
zatim Ebu Hamza es-Sali, Ajasi, Ali Ibn Ibrahim El-Kummi, i En-Nu'mani.”®

Metod ove generacije u njenom tumacenju Kur'ana nalikuje metodu Cetvrte generacije ehli-
sunnetskih komentatora Kur'ana. Oni su prenosili hadise koji se tradiraju od prve generacije
mufessira i umetali ih sa predajama u svoje spise ne pokazujuci svoje misljenje o datoj temi.
Jasno je, naime, da je vrijeme u kojem se moglo uciti od Imama, mir s njima, bilo dugo,
dostizalo je negdje oko tri stotine godina. Stoga je prirodno $to se izmedu ove dvije generacije
komentatora Kur'ana ne moZe uspostaviti vremenski slijed na jedan precizan nacin. One se,
naime, prozimaju i tesko ih je precizno razgraniciti.

U tefsirima kod prvih §i'ijskih komentatora Kur'ana malo se prenose tefsirske predaje u obliku
predaja sa lancima prenosilaca. Kao uzorak i obrazac za prenoSenje predaja bez lanca

*" Tefsir se zove "Gara’ibul-Kur an", pisao ga je Nizamuddin Hasan El-Kummi En-Nejaburi, umro 728.g. po H.
(Dodatak “Kesulz-zunun”).

?® Zurara B. A’jan i Muhamed B. Eslem spadaju u $iijske znalce prava i u odli¢nike koji su se druzili sa
dvojicom imama, El-Bakirom i Es-Sadikom a.s.

? Furat ibn. Ibrahim El-Kufi pisac je Guvenog tefsira, jedan je od ucitelja Alija ibn Ibrahima El1-Kummija
(Rejhanetul-edeb).
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prenosilaca skre¢emo paznju na tefsir od El-Ajasija Cije su predaje neki njegovi ucenici
izostavili skracujuci tako taj tefsir. Tako je poznat primjerak koji su napravili uéenici i on je
zauzeo mjesto originala.

Treca generacija: Medu ovu generaciju komentatora spadaju poznavaoci razli¢itih znanosti,
kao §to su Serif Er-Redij (pisac tefsira, poetske i literarne provenijencije), zatim $ejh Et-Tusi
u svome tefsiru teoloSke provencijencije pod naslovom Et-Tibjan, zatim El-Mevla Sadrudin
E§-Sirazi u svom tefsiru filozofske provenijencije, pa El1-Mibudi El-Kunabadi u svom tefsiru
sufijske provenijencije, zatim $ejh Abdul-Ali EI-Huvejzi, Sejjid Hasim El- Bahrani i Fajd El-
Kasani u svojim tefsirima pod naslovom: Nuru-s-Sekalejn, Burhan i Es-Safi.*

U Si'ijskom tefsiru ima 1 grupa komentatora Kur'ana koji su u svojim komentarima
kombinirali razli¢ite znanosti. Medu njima je E3-Sejh Et-Tabersi, koji je u svome tefsiru pod
naslovom “Medzme 'ul-Bejan” tako postupio i u njemu raspravlja o jeziku, gramatici,
&itanjima Kur'ana, teologiji, tradiciji i drugom.®

Na koji nacin Kur'an prima tumacenje

Odgovor na ovo pitanje objasnjava se u prethodnim odjeljcima. Naime, Kur'an je — kao $to
smo napomenuli — Vje¢na Knjiga za sve; on se obraca svima i upucuje ih svojim ciljevima.
Kur'an je, takoder, uputio izazov u svojim ajetima ljudima da donesu nesto poput Kur'ana i
time ljudima iznio dokaz o sebi. Kur'an sam sebe opisuje da je on “Svjetlost”, “Svjetlo”,
“ObjaSnjenje” za sve, svaku stvar. Knjiga kao $to je Kur'an ne potrebuje nista drugo.
Kur'an kaze, tvrde¢i da nije ljudski govor, sljedece:

“A za$to oni ne razmisle o Kur'anu? Da je on od nekog drugog a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge protivrjecnosti!” (Nisa, 82)

U Kur'anu ne postoji bilo kakve protivrje¢nosti. A ako se na prvi pogled i1 nade protivrjecnost,
ona se otklanja razmiSljanjem o samome Kur'anu.

Kad bi jedna Knjiga, kao $to je Kur'an, bila potrebna neceg drugog u objaSnjavanju svojih
ciljeva, onda ona ne bi bila sama po sebi dostatan argumenat. Jer, ako bi se pretpostavilo da
jedan idolopoklonik nade razilaZzenje u neCemu od Kur'ana, a §to se ne moze otkloniti
posredstvom nacina ukazivanja na tekstove ajeta, tada se taj i takav idolopoklonik ne bi
zadovoljio otklanjanjem navodnog protivrje¢ja nekim drugim nacinima, npr. da je Poslanik,
s.a.v.a., rekao da se ta protivrje¢nost otklanja tako i tako, jer taj idolopoklonik ne vjeruje u

%% E§-Serif Er-Redij, Muhammed ibn El-Husejn El-Musavi, spada u istaknute pravnike imamija. U poeziji i
knjizevnosti najuceniji u svome vremenu. Od njegovih spisa je i "Nehdzul-Belaga". Umro je 404. ili 406.
(Rejhanetul-Edeb).

Sejh Et-Tusi je predvodnik jedne grupe komentatora, puno ime mu je Muhammed b. EI-Hasan Et-Tusi, spada
medu istaknute u¢enjake imamija. Od njegovih spisa treba spomenuti "Tehrib™ i "El-Istibsar". To su dva, od
Muhamed Ibn Ibrahim E$-Sirazi (poznat je jo§ kao Sadrul-Muteellihin - prvak poboznjaka), je znameniti filozof,
pisac je djela "Esrarul-Aja’t" i "MedZmu atu Tefasir". Umro je 1050 godine (Revdatul-DZennat).

El-Mibudi Es-Sejjid Hagim el-Bahrani, pisac je tefsira "El-Burhan" u &etiri velika sveska. Umro je 1107 godine
(Er-Rejhane).

El-Fajd El-Kasani, ElI-Mevla Muhamed Muhsin Bin EI-Murteda, pisac je djela "Es-Safi" i "El-Esfa". Umro je
1091 godine (Er-Rejhane).

Es-Sejh Abd "Ali El-Huvejzi El-Sirazi, pisac je djela "Nurus-Sekalejni" u pet svezaka. Umro je 1112 godine (Er-
Rejhane).

*' Eminu-l-islam, El-Fadl ibn el-Hasan Tabersi, spada u velike u¢enjake §i'ija imamija, autor desetotomnog
“Medzme’ul-bejan”, umro 548. g. H.
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istinitost Poslanikovu, ne vjeruje u njegovo poslanstvo niti u njegovu bezgrjesnost.
Idolopoklonik ne bi napravio ustupak Poslanikovim rije¢ima i tvrdnjama.

Drugacije kazano: Nije dovoljno onome ko ne vjeruje u Poslanikovo poslanstvo i bezgrjesnost
da Poslanik bude otklonitelj kur'anskih protivrjecnosti bez samog tekstualnog osvjedocenja iz
samoga Kur'ana. Casni ajet:

“A zaSto oni ne razmisle o Kur'anu? Da je on od nekog drugog a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge protivrje¢nosti!”

Ovdje se obraca svojim diskursom idolopoklonicima i nevjernicima koji ne vjeruju u
Poslanika, s.a.v.a. Nevjernici nisu primali islam na temelju njegovih rije¢i, ako nije tu bilo
izri¢itog Kur'anskog svjedocanstva!

S druge strane, mi vidimo da sam Kur'an potvrduje dokaznost i argumentatibilnost
Poslanikovih rije¢i 1 njegovog tumacenja, kao §to 1 sam Poslanik potvrduje dokaznost i
argumentatibilnost rijeci njegove porodice i njihovog tumacenja Kur'ana.

Iz ove dvije prethodne premise izvla¢imo sud da u Kur'anu postoje ajeti koji tumace druge
ajete.

Mjesto Poslanika i Njegove porodice spram Kur'ana je poput bezgrani¢noga vodica koji ne
pravi greSke u svojim ucenjima i upucivanjima. Sto oni protumace, to se slaze sa tumacenjem
koje se dobija iz saobrazavanja jednih ajeta drugim ajetima i niukoliko ne odstupaju od toga.

Rezultat ovog istraZivanja

Rezultat do kojeg smo dosli u minuloj studiji jeste da je istinsko tumacenje Kur'ana ono
tumacenje koje izvire iz razmiSljanja o Casnim ajetima 1 iz saobrazavanja jednih ajeta sa
drugim ajetima.

Razgovjetnije kazano: Mi u tumacenju Kur'ana mozemo da slijedimo jedan od tri metoda:
1. Tumacenje nekog ajeta samog za sebe uz pomo¢ prethodnih spoznaja, znanstvenih i
neznanstvenih, kojima raspolazemo.

2. Tumacenje nekog ajeta uz pomo¢ predaja prenesenih od bezgre$nih, mir s njima.
(Tabatabai misli na Poslanika, s.a.v.a., i njegovu Casnu porodicu, nap. prev.)

3. Tumacenje nekog ajeta sa preciznim razmisljanjem o njemu i o drugim ajetima, i koristenje
predaja, hadisa (od Poslanika i od njegove Casne porodice).

Ovaj tre¢i metod jeste metod do kojeg smo dosli u prethodnoj studiji. To je metod na kojeg je
podsticao Poslanik, s.a.v.a., i njegova porodica, mir s njima, a §to vidimo u onom §to je od
njih preneseno. Muhammed, s.a.v.a., kaze: “Kur'an je objavljen da jedan njegov dio
posvjedocuje drugi njegov dio.” Alija, mir s njime, kaze: “Jedan dio Kur'ana posvjedocuje
drugi njegov dio, i jedan njegov dio pojasnjava drugi njegov dio!”

Iz ovog $to smo spomenuli jasno je da ovakav Metod tumacenja Kur'ana nije zabranjen u
poznatom hadisu Muhammeda, s.a.v.a., koji glasi:

“Ko Kur'an tumaci po svome razumu (nahodenju) nek sebi pripravi mjesto u paklu!”

Jer, tre¢i metod koji smo spomenuli jeste tumacenje Kur'ana Kur‘anom, a ne razumom. Na
prvi metod od ta tri navedena mjesta ne moze se osloniti. To je, ustvari, tumacenje Kur'ana
prema razumu koje nije dozvoljeno, osim ako se ne slaze sa tre€im metodom.

Sto se ti¢e drugog metoda, njega su koristili i slijedili znalci tefsira u prvome dobu i radili su
po njemu tokom nekoliko stoljeca. Po tom metodu postupaju sve do danas tradicionalisti
medu $i'ijama i sunijama.
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Ovaj je metod ogranicen i ne koristi mnogo neograni¢enim potrebama. Jer, spram Sest hiljada
1 nekoliko stotina ajeta koje uc¢imo u Kur'anu, suprotstavljeno je stotinu hiljada znanstvenih i
neznanstvenih pitanja. Kako da nademo odgovor na sva ta pitanja i kako da se od njih
spasimo?

Da li da se radi odgovara vratimo predajama i hadisima?

Doista, ono §to se u tefsiru moze nazvati Poslanikovim hadisom, prenesenim posredstvom
puteva ehli-sunneta, ne premasuje cifru vecu od dvije stotine i pedeset hadisa. Uz to, treba
znati da su mnogi od ovih hadisa slabih predajnih lanaca, a neki su i lazni.

Da, hadisi preneseni od Poslanikove porodice, mir s njima, posredstvom $i'ija dostizu broj od
nekoliko hiljada. Tu ima velika koli¢ina hadisa na koje se moze osloniti. Pa ipak, ta koli¢ina
nije dovoljna da odgovori na neograni¢en broj pitanja koje mi suceljavamo spram casnih
kur'anskih ajeta.

Uz to, postoje i oni ajeti o kojima nije navedeno uopste nikakva hadis, niti posredstvom ehli-
sunneta niti posredstvom $i'ija. Sta onda Ciniti sa takvim ajetima?

Kad su posrijedi takvi problemi moze se postupiti na jedan od dva nacina:

ili da se uputimo na odgovarajuée ajete za ono $to imamo namjeru protumaciti, a to bas
sprjecava tradicionalisticki metoda;

ili da se suzdrzimo od istrazivanja datog ajeta potpuno i neopozivo i suzdrzimo od znanstvene
potrebe koja nas poziva ka istrazivanju.

A $§ta onda, u tom slucaju, da ¢inimo sa sljede¢im ¢asnim ajetima koji nas podsti¢u na
istraZivanje, razmisSljanje i razjaSnjavanje?

Allah dz.8. kaze: “Mi tebi objavljujemo Knjigu kao objasnjenje za sve!” (Nahl, 89)

Takoder, Allah dZ.8. kaZe: “Pa zaSto oni ne razmisle o Kur'anu...?”” (Nisa, 82)

Allah dZ.§. nadalje veli: “Knjiga koju ti objavljujemo blagoslovljena je, da bi oni o rije¢ima
njenim razmislili i da bi oni sa razumom obdareni pouku primili.” (Sad, 29)

Allah dz.8. kaze: “Zasto oni o Kur'anu ne razmisle? Zar im dolazi nesto Sto nije dolazilo
njihovim precima davnim?” (Mu'minun, 68)

Ali, u mnogim vjerodostojnim predajama prenesenim od Poslanika, s.a.v.a., i limama Ehli-

bejta navedeno je da su oni podsticali na vracanje Kur'anu kad god se dogode smutnje i kad
god se pojave problemi.*? Sta onda da &inimo sa ovim mnogobrojnim predajama?

Takoder je utvrdeno posredstvom mnogih Poslanikovih hadisa opStepoznatog karaktera, a i
onih hadisa posebnoga karaktera koji su vjerodostojnim predajama preneseni od Poslanika,
s.a.v.a., i od Imama njegove porodice, mir s njima, da je nuzno potrebno izlagati predaje o
Allahovoj Knjizi.*®

Medu zahtjevima tih tradicija je i sljedeci: Treba izlagati predaje o Kur'anu, pa ako se sa
Kur'anom slazu onda ih uzimati, a ako se sa Kur'anom ne slazu (ako su Kur'anu oprecne) —
treba ih odbaciti.

Jasno je, naime, sljedece: Sadrzaj ovih predaja je ispravan ukoliko ajeti Kur'ana ukazuju na
njihovu intenciju i ako njihov smisao — to jest tefsir koji nude — ima svrhu u samome Kur'anu.
A ukoliko bismo se vracali samo hadisu da bismo saznali zna¢enje nekog ajeta — to jest, tefsir,
tada ne preostaje mjesta da se izlaZe hadis o Kur'anu.

Ovi hadisi i predaje na koje smo ukazali najbolji su dokaz da kur'anski ajeti, budu¢i da su
rijei kao 1 druge rije¢i kojima govornici govore, imaju svoj vlastiti smisao i1 znacenje.

*2 Vidi podsjetke Tefsir Ajjasi, zatim Es-Safi, EI-Burhan, Biharul-Envar.
* Biharu-I-Envar 1/137 Poglavlje "O razilazenju predaja".
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Kur'anski ajeti sami su za sebe dokaz bez obzira na hadise koji su navedeni u tefsiru
(tumacenju Kur'ana).

Jasno je iz prethodnih istrazivanja da je duznost komentatora Kur'ana da napomene hadise
koji su navedeni o tumacenju Kur'ana od Poslanika i Imama Ehli-bejta, mir s njima, te da mu
je duznost pomno ih proucavati da bi znao njihov metod, a potom tumaciti Kur'an prema
metodu koji se naucava iz Kur'ana i Sunneta i uzimati samo one predaje koje se sa Kur'anom
slazu, a odbacivati one predaje koje su mu suprotne.

Primjer tumacenja Kur'ana Kur'anom

Allah, dz.5., kaze: “Allah je Stvoritelj svega!” (Zumer, 62)

Sadrzaj ovoga ¢asnoga ajeta ponavlja se na Cetiri mjesta u Kur'anu. Prema tom sadrzaju sva
stvorenja koja postoje u svemiru jesu Allahova stvorenja i Njegovo djelo.

Ne treba da nam promakne ova ¢injenica da je u stotinama ajeta potvrdena i osvjedo¢ena tema
0 uzroku i uzrokovanom i da se u njoj svako djelo pripisuje onome ko ga je izvrsio.
Razmatrana su i djela koja je Covjek sam uradio svojom voljom odabiranja skladno se
povezuju djelovatelji i ono na ¢emu se djelovanje odvija, kao $to je npr. to da vatra sagorijeva,
da biljke zahvaljuju svoje postojanje zemlji, kisa nebu itd.

Rezultat toga je sljedeci: €iniocu svake stvari 1 njenom agensu, pripisuje se njegov ¢in i djelo
koje je uradio, ali onaj ko je dao da se cijeli Bitak pojavi i ko je Istinski Postojitelj i
Proizvoditelj svakog djela je Allah, dz.s., i niko drugi osim Njega.

Odavde mi shva¢amo uopstenost koju nalazimo u Allahovim rijeima:

“Allah je Onaj koji savrSeno sve stvara...” (Sedzda, 7)

Pa ako se ovaj ajet saobrazi sa prethodnim ajetom vidjeCemo da savrSenstvo 1 stvaranje idu
jedno s drugim. Naime, sva stvorenja koja nalazimo u Allahovu stvaranju okarakterisana su
ljepotom.

Trebalo bi takoder da nam ne promakne ni jedna druga Cinjenica, a ta je, naime, da Kur'an u
mnogim svojim ajetima odreduje i definira dobro naspram zla, korisno naspram Stetnog,
lijepo naspram ruznog, ljepotu naspram ruznoce. Kur'an takoder eksplicitno naglasava da su
ljudska djela, rijeci 1 misli dobri ili lo$i, medutim ta zla djela, ruzni i ogavni €ini postaju jasni i
razgovjetni ako se kompariraju sa onim djelima i ¢inima koji su im opre¢ni. Njihovo
postojanje je relativno, a ne bitno!

Na primjer, zmija i Skorpija su dva bica koja su Stetna. Medutim, one su samo §tetne u odnosu
na Covjeka 1 one zivotinje koje osjecaju bol od njihova otrova, ali ne 1 u odnosu na kamen,
zemlju.

Takoder, neSto Sto je gorkog okusa 1 ruznog mirisa jeste odvratno, ali samo u odnosu na
covjekov okus i1 miris, a ne i u odnosu na okus i ¢ulo mirisa ostalih zivotinja. Nadalje, neki
postupci 1 rijeci nekad se ¢ine pogreSnim, ali samo u odnosu na sredinu u kojoj zivi ¢ovjek, ne
i u odnosu na sve sredine.

Dakle, ukoliko ne uo¢imo relacijsku povezanost i analogiju, i ako gledamo na stvari jednim
apsolutnim pogledom, vidje¢emo ih sve da su na krajnjem stupnju ljepote i zapazit ¢emo da je
Bitak privlacan, plijeni pogled. Ne moze se ni opisati ljepota njegova niti divota njegova, jer i
samo opisivanje usljeduje od strane stvorenja koje je lijepo 1 koje je 1 samo, sa svoje strane,
potrebno opisa.

Naprijed spomenuti ajet zeli da odvrati poglede od posmatranja oblika ljepote i ruznoée po
ukusima relativnog, analogijskog i uobicajenog da bi poglede upravio ka Apsolutnoj ljepoti 1
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kako bi pripremio ljudski razum i razboritost da spozna Cijelo, Opce, a ono je i najvaznije.
Ako bismo dosli do ovako objasnjenih postavki u stotinama kur'anskih ajeta koji opisuju
svijet Bitka — sve dio po dio, pa potom skupinu po skupinu i sa razli¢itim njegovim
sistemima, univerzalnim i partikulamim — vidjeli bismo da je Bitak najbolji dokaz za
monoteizam i da je najveci vodi€ ka spoznaji Allaha, dz.§., Njegovom savrsenstvu i mo¢i.
Ako bismo razmislili o dva naprijed spomenuta ajeta i ako bismo se pronicljivo usredsredili i
na ono Sto smo prethodno rekli, znali bismo da je ova zadivljujucéa ljepota, koja je ispunila
cijeli svijet Bitka, samo jedan sjaj Bozanske ljepote do koje mi stizemo posredstvom znakova
nebeskih i znakova zemaljskih. Svaki dio svijeta je niSa kroz koju gledamo na beskrajnu mo¢!
A gledamo da bismo znali da u ovim djeli¢ima svijeta ne postoji nista od mo¢i, a da ona ne
proistic¢e od Allaha.

Stoga 1 primje¢ujemo u mnogim kur'anskim ajetima pripisivanje razli¢itih vrsta ljepote i
savrSenstva Allahu, dz.S.

U jednom ajetu se veli: “On je Zivi. Nema boga osim Njega!” (Gafir, 65)

Zatim: “Svu mo¢ samo Allah ima!” (Bekare, 165)

“Sva snaga pripada Allahu!” (Nisa, 139)

“On sve zna i moze!” (Rum, 54)

“On sve Cuje i sve vidi!” (Isra, 1)

“Allah drugog boga osim Njega, najljep$a imena ima.” (Ta Ha, 8)

Prema ovim ajetima, sva ljepota i savrSenstvo koje vidimo u svijetu Bitka jesu, u biti, od
Allaha Uzvisenog, a drugom ne pripadaju osim metafori¢no i u nestvarnom smislu.

U potvrdu ovoga §to je spomenuto, Kur'an Casni objasnjava na jedan drugaciji nacin da su
ljepota 1 savrSenstvo koji su uspostavljeni u stvorenjima svijeta zapravo ograniceni i konacni.
A kod Allaha ljepota i savrSenstvo su neograniceni, 1 njima nema nikakva kraja. Allah dz.s.
kaze:

“Mi sve s mjerom stvaramo!” (Kamer, 49)

Allah dz.s. jos kaze: “I ne postoji niSta Sto Mi nismo kadri stvoriti, a od toga Mi dajemo samo
onoliko koliko je potrebno!” (Hidzr, 21)

Kad se covjek susretne sa ovom kur'anskom istinom sebe vidi pred ljepotom i savrSenstvom
beskrajnim. Ona ga okruzuje sa svake strane 1 on u Kur'anu ne vidi nikakva nesavrSenstva. On
zaboravi svaku ljepotu i savrSenstvo u svijetu, ¢ak i sebe osobno zaboravi, a i sam je od tih
znakova koje zaboravlja. Citalac Kur'ana bude po svemu privucen svome Stvoritelju,
Stvoritelju ljepote i savrSenstva.

Allah dz.8. kaze: “Pravi vjernici Allaha najvise vole!” (Bekare, 165)

Tada Allahov Stovatelj svoju volju i neovisnost prepusta Allahu UzviSenom, jer Allah je
“predmet” ljubavi 1 potpune odanosti i Stovanja. Allahov Stovatelj se sklanja pod zastavu
Istine 1 ulazi u njeno okrilje, kao §to 1 kaze Allah, dZ.§.:

“Allah je zastitnik vjernika?” (Ali Imran:68)

“Allah je zastitnik vjernika, On ih izvodi iz tmina na svjetlost!” (Bekare:252)

Tada Allahov Stovatelj nade drugi duh, i on pocinje da zivi drugi zivot, a u njegovom srcu
pocinje sijati svjetlo Istine i ono mu otvori puteve sre¢e kako bi i on sam trasirao svoj
plemeniti put u druStvu ljudskom! Allah, dz.s., kaze:

“Zar je onaj koji je bio mrtav (tj. u zabludi), a kome smo Mi dali zZivot i svjetlo pomocu kojeg
se medu ljudima krece...” (En'am:122)

“Allah je njima u srca njihova vjerovanje usadio i svjetlom svojim ih osnazio!”
(Mudzadele:22)
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U jednom drugom ajetu Allah, dz.s., govori o nacinu kako se dolazi do ovoga svjetla, pa kaze:

“O vi koji vjerujete, Allaha se bojte i u Poslanika njegova vjerujte, On ¢e vam dvostruku
milost svoju darovati i dace vam svjetlo pomocu kog ¢ete i¢i...!” (Hadid:28)

Allah, dz.5., je objasnio vjerovanje u svoga Poslanika, s.a.v.a., u jednom drugom ajetu tako
Sto se treba Poslaniku pokoriti 1 slijediti ga, pa kaze:

“Ako Allaha volite, mene slijedite, i vas ¢e Allah voljeti...” (Ali Imran:31)

Slijedenje i pokoravanje objasnio je u drugom ajetu i rekao:

“Onima koji ¢e slijediti Poslanika, vjerovjesnika, koji ne¢e znati ni da ¢ita ni da pise, kojeg
oni kod sebe, u Tevratu 1 Indzilu, zapisana nalaze, koji ¢e od njih traziti da ¢ine dobra djela i

od odvratnih odvracati ih, koji ¢e im lijepa jela dozvoliti a ruzna im zabraniti, koji ¢e ih tereta
i teskoca koje su oni imali osloboditi...” (Araf:157)

Jo$ jasnije, u jednom drugom ajetu takoder nalazimo znacenje pokornosti i slijedenja gdje
Allah, dz.5., kaze:

“Ti upravi lice svoje vjeri, kao pravi vjernik, vjeri, djelu Allahovu, prema kojoj je On ljude
nacinio, ne treba da se mijenja Allahova vjera, jer, to je prava vjera...” (Rum:30)

Prema ovom ¢asnom ajetu, savrSeni islamski obrazac Zivota jesu zahtjevi koji se traze od
onoga ko zivi u Svemiru. Pod tim se misli na zakone i propise na koje i ukazuje ljudska
priroda kao 1 sretan zivot koji zivi ispravan covjek, kao $to 1 kaze Allah, dz.s.:

“Tako Mi duSe i1 onoga koji je stvori, pa joj put dobra i1 put zla shvatljivim ucini, uspjet ¢e
samo onaj ko dusu odisti, a bi¢e izgubljen onaj ko je na stranputicu odvede!” (Sems:7-10)
Casni Kur'an je jedina knjiga koja uravnotezuje ljudski sretni Zivot i &istu ljudsku prirodu, a to
je oprecno svim drugim svetim knjigama i1 svim drugim putevima i na¢inima Zivota, bili oni
vjerski ili neki drugi. Kur'an ima svoj nazor o pojedincu i o druStvu. Kur'an ima o svemu
svoju rije¢. Njegov ustav gleda na nepromjenljive istine (spoznaja UzviSenog Allaha — zatim
cjelovit nazor o Univerzumu) najdubljim pogledom.

Kur'an opisuje Allahove ugodnike 1 evlije, Njegove Stovatelje odane mnogim
karakteristikama, mnogim vidljivim 1 apstraktnim osobinama posredstvom kojih oni postizu
vrhunski ishod u svome &istom vjerovanju i &vrstom imanu. Zao nam je, da je ova rasprava
kratka i da nema prostora da te njihove karakteristike detaljno navedemo.

O znacenju valjanosti izreka Poslanika, s.a.v.a, i Imama

Rekli smo ve¢ naprijed da sam Kur'an potvrduje izreke Poslanikove, s.a.v.a., i izreke Imama u
tefsiru.

Sto se ti¢e, pak, valjanosti i argumentatibilnosti samih izreka Poslanika i Imama, ona je
izri€ita 1 jasna u pogledu onih predaja koje su kategoricki potvrdene kao ispravne 1 sa
neprekinutim lancem prenosilaca.

A $to se tice onih predaja koje nisu kategoricki potvrdene (tzv. predaje sa usamljenim lancem
prenosilaca i o kojima se sami muslimani razilaze da li su valjane ili ne, odnosno koje nemaju
valjanosti) sam komentator Kur'ana neka o njima sudi.

Ehli-sunnet opéenito prihvata i jednu ispravnu predaju, a $to se $i'ija tice kod njih se priblizno
prihvata jedna usamljena predaja ako je sa punim (cjelovitim) lancem prenosilaca u Usuli-
fikhu. Ali kad su posrijedi Serijatski propisi ona se mora ispitati. Vise o ovoj temi treba
pogledati u Usuli-fikhu.
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Tabatabaijeva napomena

Ako se pretpostavi da se tefsir sastoji u objaSnjenju samog znacenja nekog ajeta, onda u
nauku Tefsira spadaju istrazivanja koja imaju udjela u tumacenju tog ajeta.
Sto se tice istrazivanja koja nemaju udjela u spoznaji samog znacenja nekog ajeta — kao §to su
jezicke studije, zatim o ¢itanjima Kur'ana, o stilistici i tome slicno — takve studije i nisu ni po
¢emu Tefsir Kur'ana.
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3. Poglavlje - Objava ¢asnog Kur'ana
Muslimani i objava Kur'ana

Casni Kur'an o Objavi i nadinu njenog dolaska govori vise od drugih nebeskih svetih knjiga,
Tevrata 1 Indzila. U njemu nalazimo ajete koji govore ¢ak o nacinu dolaska Objave.
Veéina muslimana® vjeruje da je Kur'an doslovni govor Uzvisenog Allaha koga je On
objavio poslaniku Muhammedu, s.a.v.a., posredstvom jednog od odabranih meleka. Taj melek
se zove Dzibril ili Pouzdani Duh. On je sa Govorom UzviSenog Allaha dolazio Poslaniku u
razli¢itim periodima u trajanju od 23 godine. Poslanikova zadaca je bila da ljudima recitira —
uci te ajete, da ih uc¢vrSéuje u njihovu razumijevanju i poziva ih da spoznaju vjerske,
drustveno-eti¢ke, pravno-civilizacijske 1 osobne duznosti iz njih.

Poslanik je doslovno provodio ono §to mu je bilo naredeno, nije se po svome nahodenju
ponasao u stvarima Bozanske Objave. Nije joj niSta dodavao niti je od nje §to oduzimao, ni u
¢emu nije niti preuranio niti zakasnio u onome §to mu je Allah dz.8. povjerio.

Savremeni autori, Objava i poslanstvo

Suvremeni istrazivaci i historicari religija 1 religijskih pravaca o objavi Kur'ana i poslanstvu
smatraju sljedece:

Poslanik islama je bio darovit znanjem po prirodi druStvene pozicije. Zauzeo se za spasenje
covjeCanstva iz provalije divljastva 1 moralnog pada i uzdigao ga do vrhunca civilizacije 1
slobode. Naveo je ljude da prihvate njegove Ciste poglede koji su se pojavili u obliku
univerzalne 1 savrSene vjere.

Oni tvrde: Poslanik je bio kreposna, pronicljiva i jaka duha. Zivio je u vremenu u kome su
vladali mrak 1 nasilje, laZ i druStveni nemiri, samovolja i nezakonita vlast. U tom vremenu su
do izrazaju dosle najzesce pojave barbarstva.

Zbog ovog porocnog vremena Poslanik je trpio stalnu dusevnu bol. Kad su bolovi njegove
plemenite duse dosezali nepodnosljivu granicu trazio je utoCiSte u pecini brda Tihame i
ostajao u njoj nekoliko dana posvecuju¢i se svojoj dusi. Sva svoja Cula je usmjeravao
nebesima, zemlji, brdima, vodi, dolinama, tvrdavama i svim ostalim blagodatima S$to ih je
priroda ¢ovjeku stavila na raspolaganje. Zalio je ljude ogrezle u nemaru i neznanju koji su
svoju srecu 1 spokoj promjenili u nedostojan zivot ravan zivotu divljih Zivotinja.

Poslanik je sve do svoje Cetrdesete godine spoznao sve te drustvene poroke koji su mu
nanosili duSevnu bol jo§ od njegove mladosti. U Cetrdesetoj godini on je otkrio jedini moguci
put ispravljanja takvog stanja kroz promjenu poro¢nog zivota u zivot srece i opéeg dobra. Taj
put je bio islam koji je obuhvatao najvisi poredak primjeren naravi tog vremena.

Boziji poslanik je shvatio da su njegove Ciste ideje Bozanski Govor i Nebeska Objava koju
mu je UzviSeni Allah ubacio u srce i tako razgovara s njim. Isto tako je shvatio da je onaj
dobri duh iz koga su izbile sve ove ideje da bi se ucvrstile u njegovu srcu bio “Pouzdani duh”,
a Dzebrail onaj melek posredstvom koga je spustena Objava.

Sile koje vode ka dobru i sre¢i Boziji poslanik je generalno nazvao meleki, a sile koje vode
zlu nazvao je Sejtan i1 dzinn. Misiju koja mu je duhovnom spoznajom izdiktirana Boziji
poslanik je nazvao vjerovjesnistvo i poslanstvo.

** Ovo vjerovanije je formirano u pogledu razumijevanju pojavnih oblika Casnog Kur ana.

36



Misljenje koje smo ukratko iznijeli je misljenje istrazivaca koji vjeruju u UzviSenog Allaha i
na islam gledaju pravedno i realno. Ateisti koji ne vjeruju u Uzvisenog Allaha, oni poslanstvo,
Objavu, Bozije zapovijedi, nagradu, kaznu, Dzennet i DZehennem smatraju ¢istom vjerskom
politikom. Oni drZe da je sve ovo laz koja se iznosi radi posebnih vaznih interesa u naSem
Zivotu.

Oni smatraju da su poslanici bili reformatori koji su se pojavili sa reformatorskim programima
u vjerskoj formi. Budu¢i da su ljudi u minulim vremenima bili ogrezli u neznanju, nasilju i
praznovjerju poslanici su im postavili vjerske sisteme u sjeni serije praznovjernih ucenja koja
su predstavljena u pitanjima pocetka i kraja svijeta.

Sta Kur'an kaZe 0 prirodno materijalistickom-tumadenju vjere

Tumacenje Objave 1 poslanstva na nacin kako smo to izlozili je tumacenje onih istrazivaca
koji su zaokupljeni prirodno-materijalistickim znanostima. Oni smatraju da sve ono §to se
nalazi u kosmosu mora biti protumaceno na prirodno-materijalisticki na¢in. Svi dogadaji 1
rasprave o tome kod ovih istrazivaca zavrSavaju u Cistim prirodnim uvjetima. Otuda oni i
Nebesku uputu i Poruku tumace na sociologisticki nadin §to se podudara sa njihovim
pozitivisticko-prirodnjackim opredeljenjima. Na Nebesku uputu oni gledaju kao na dogadaje
koji su se pojavili pod uticajem posebnih uzajamnih druStvenih pojava.

To je, dakle, sli¢no onim dogadajima u kojima su se pojavili istaknuti vladari kao Kir, Darije i
Aleksandar Makedonski, pa kao $to nema objasnjenja za to, ukoliko ih ne dovedemo u vezu
sa UzviSenim Allahom i nebeskim odredbama, takoder nema objaSnjenja za djela poslanika.

Mi ovdje ne zelimo istrazivati ono $to je metafizicko kao $to se ne zelimo ni pozivati se na te
istrazivace. Zadaca svake znanosti jeste da istrazuje, ono Sto ulazi u domen njenih posebnih
pitanja. Prirodne znanosti koje se izriito odnose na fenomene materije i osje¢aj njenog
djelovanja nemaju pravo, bilo poricati bilo ustanovljavati, ono $to je metafizicko.

M:i to ne zelimo, ali tvrdimo sljedece:

Pomenuto tumacenje Objave i poslanstva potrebno je izloziti kur'anskim ajetima koja su
oslonac Poslanikova ¢asnog poslanstva da vidimo da li se to dvoje slazu ili ne?

Casni Kur'an je jasan u odbacivanju prethodnog tumacenja Objave i poslanstva i niti jedan
njegov ajet se ni u cemu ne slaze sa prethodnim. Nije tesko da ovdje uporedimo nepostojanost
tog iluzornog tumacenja sa onim $to Kur'an donosi.

1) Govor Uzvisenog Allaha

Prethodno tumacenje tvrdi da je Poslanik, s.a.v.a., svoja Cista promisljanja koja su se upalila u
njegovom duhu nazvao “Govor Boziji”.

Poruka ovog tumacenja je da su te, kao i ostale Poslanikove ideje, bile rezultat onog §to je
kruzilo u njegovoj vjecnosti, a buduc¢i da su one Ciste 1 svete, izvedene su iz UzviSenog
Allaha, pa su povezane s Poslanikom prirodnom vezom, a sa Allahom su povezane vezom
postovanja.

Casni Kur'an u ajetima izaziva, objavljuje da njegova bit nije ni govor poslanika niti bilo
kojeg drugog Covjeka:

“A oni govore: On ga izmis$lja! Reci: Pa, dajte vi jednu suru kao $to je njemu objavljena, i
koga god hocete, od onih u koje mimo Allaha vjerujete, u pomo¢ pozovite ako istinu
govorite.” (Junus:38)
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“Zar oni da govore: ‘On ga izmislja!’ Reci: ‘Pa sacinite vi deset Kur'anu sli¢nih, izmisljenih
sura, i koga god hocete, od onih u koje pored Allaha vjerujete, u pomo¢ pozovite, ako je istina
Sto govorite.”” (Hud:13)

“Reci: ‘Kad bi se svi ljudi i dzini udruzili da sa¢ine jedan ovakav Kur'an, oni, kao $to je on, ne
bi ga sacinili, pa makar jedni drugima pomagali.”” (El-Isra:88)

“Ako sumnjate u ono §to objavljujemo robu Svome, nacinite vi jednu suru slicnu objavljenim
njemu, a pozovite i Bozanstva vasa, osim Allaha, ako istinu govorite.” (El-Bekare:23)

“A za$to oni ne razmisle o Kur'anu? Da je on od nekog drugog a ne od Allaha, sigurno bi u
njemu nasli mnoge protivurje¢nosti.” (En-Nisa:82)

“Sasvim je jasno da ove izjave kao govor poslanika ne odgovaraju biti Kur'ana pa ¢ak ako se
Allahu pripisu iz poStovanja, nego neopozivo dokazuju da su one rije¢i UzviSenog Allaha, a
nikako nesto drugo.

U vezi s ovim Kur'an u mnogim ajetima navodi dogadaje koji su se pojavili kao mu'dzize i
nadnaravne pojave kod Poslanik, s.a.v.a., pomocu kojih su oni udvrstili svoje poslanstvo i
preko njih pozivali uputi. Da je poslanstvo bilo taj intuitivni poziv, a da je Objava izraz tih
Cistih ideja kao Sto pomenuto tumacenje tvrdi, Kur'anu ne bi ni trebali dokazi kojima bi
potvrdivao poslanstvo Poslanika navodenjem pri¢a o neuobifajenim dogadajima i cudima.
Neki pisci su mu'dzize (nadnaravna djela) opisali na smijesan nacin tako da svaki Citalac dok
istrazuje ono Sto tvrde u njihovim interpretacijama primjec¢uje da znacenje kur'anskih ajeta ne
odgovara onome §to oni pogresno tvrde.

U ovom istrazivanju ne zelimo utvrdivati moguénost izvjesnosti mu'dziza i neuobicajenih
pojava ili potvrditi ta¢nost kur'anskih kazivanja. Ovdje pokuSavamo zastupati misljenje da je
Kur'an sasvim jasno potvrdio mu'dzize prethodnih Bozijih poslanika kao Saliha, Ibrahima,
Musaa i Isaa, a.s. Ova kazivanja ne mozemo drugacije uzeti nego kao neuobicajene pojave. |
kao Sto rekosmo, za mudZzize ne trebamo potvrdu intuitivnog poziva i Ciste ideje.

2) Dzibril i Pouzdani Duh

Prethodno materijalisticCko tumacenje je Poslanikov ¢isti duh koji ga je pokrenuo da tezi k
dobru 1 drustvenoj preobrazbi nazvalo Pouzdani Duh, a ono Sto je taj inteligentni duh ubacilo
u njegovu blagoslovljenu dusu nazvalo je Objava. Casni Kur'an ne podrzava to §to oni
zastupaju. On izjavljuje da se posrednik objave zove Dzibril. Pomenuto tumacenje nije u
potpunosti saglasno sa ovim imenovanjem.

UzviSeni Allah kaze: “Reci: ‘Ko je neprijatelj Dzibrilu? A on, Allahovom voljom, tebi stavlja
na srce Kur'an.”” (El-Bekare:97)

Ovaj ajet je objavljen zidovima koji su Bozijeg poslanika, s.a.v.a., pitali ko mu donosi Objavu
pa im je on odgovorio da je to melek Dzibril, naSto su oni uzvratili: ‘To je na$ neprijatelj od
meleka, a da to ¢ini Mikail, sigurno bi te slijedili.”’35

Uzviseni Allah u ovom ajetu odgovara zidovima 1 potvrduje da je Dzibril doSao sa Objavom
po Allahovu dopustenju, da je Kur'an govor UzviSenog Allaha, a ne govor DZibrilov.
Jasno je da su zidovi bili neprijatelji nebeskog meleka koji je sa neba donio Objavu. Taj
melek nije bio Musa ibn 'Imran ni Muhammed ibn Abdullah, s.a.v.a., niti su njih dvojica bili
taj Cisti duh.

Sam je Kur'an u pomenutom ajetu izjavio da je posrednik Objave Dzibril. U drugom ajetu
Kur'an o “Pouzdanom Duhu” izjavljuje sljedece:

“Donosi ga povjerljivi DZibril na srce tvoje.” (E§-Su'ara:193)

* Ed-Dur el-Mansur, 1/90;Nur es-Segalejn, 1/87-89.
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Na jednom drugom mjestu UzviSeni Allah u pogled odredenja posrednika Objave kaze
sljedece:

“Kur'an je, zaista, kazivanje Izaslanika plemenitog, mo¢nog, od Gospodara svemira
cijenjenog, kome se drugi potéinjavaju, tamo pouzdanog. A drug va$ nije lud, on ga je na
obzorju jasnom vidio.” (Et-Takvir:19-23)

Ovi ajeti pruzaju jasan dokaz da je Dzibril jedan od odabranih meleka kod Uzvisenog Allaha,
velike snage i visokog polozaja, i onaj kome se drugi pot¢injavaju.

Odabrani meleki su na jednom drugom mjestu opisani na sljede¢i nacin:

“Meleki koji drze prijesto i oni koji su oko njega veli¢aju i hvale Gospodara svoga i vjeru u
Njega i mole se da budu oprosteni grijesi vjernicima.” (EI-Mu'min:7)

Ajet upucuje da ovi meleki imaju svoju volju, razum i slobodu, jer pomenuta svojstva kao
vjera u Allaha, zahvalnost Allahu i trazenje oprasta za vjernike, ne sabiru se kod onoga ko
nema punu slobodu, upotpunjenu mo¢ spoznaje i vlastitu volju.

UzviSeni Allah o odabranim melekima kaze i sljedece:

“Mesihu nece biti zazorno da prizna da je Allahov rob, pa ni melekima, Njemu najblizim. A
one kojima bude zazorno da se njemu klanjaju, i koji se budu oholili, Allah ¢e ih sve pred
Sebe sakupiti: vjernike koji su dobra djela ¢inili On ¢e prema zasluzi nagraditi 1 jo§ ¢e im, iz
obilja svoga vise dati, a one koji su zazirali i oholili se - na nesnosne muke ¢e staviti i oni
nece naci sebi, mimo Allaha, ni zastitnika ni pomagaca.” (En-Nisa:172-173)

Mesih Isa, sin Merjeme, i odabrani meleki nisu otkazali posluSnost Allahu ni za tren oka, ali
im je Allah, 1 pored toga zaprijetio bolnom kaznom ako bi se u to upustili. Odredenje kazne na
Sudnjem danu koje se temelji na zanemarivanju nekih obaveza nema nikakve svrhe ukoliko
ne postoji sloboda volje.

Ocigledno je iz pomenutog ajeta da je Pouzdani Duh koji se takoder zove Dzebrail, onaj koji
donosi Objavu od Boga. On ima slobodu, volju i moé spoznaje. Sta vise, iz ajeta sure Et-
Takvir: “Kome se drugi potcinjavaju, tamo puzdanog”, zaklju¢ujemo da on upravlja nebeskim
skupom i da mu se odabrani meleki pokoravaju. Pored toga, vidimo da Objava ponekada
mozda dolazi i onim melekima koji rade na svoju ruku kao $to na to ukazuju ajeti iz sure
Abese:

“Ne ¢ini tako! Oni su pouka — pa ko hoce, poucit ¢e se — na listovima su cijenjenim,
uzviSenim, ¢istim,u rukama pisara, Casnih, ¢estitih.” (Abese:11-16)

3) Meleki i Sejtani

Prethodno navedeno materijalistiCko tumacenje tvrdi da meleki predstavljaju ime za prirodnu
silu koja poziva k dobru i sreci, a Sejtani predstavljaju ime za prirodnu silu koja poziva ka zlu
1 nesreci.

No, iz Casnog Kur'ana se doznaje protivurije¢nost tog tumacenja. Takvo tumaéenje drzi da su
meleki 1 Sejtani stvorenja koja se ne spoznaju vanjskim ¢ulima pored toga $to imaju vanjsku
egzistenciju i posjeduju mo¢ spoznaje i slobodu volje.

Sto se meleka tice, iz prethodnih ajeta vidimo da su oni slobodna bi¢a koja vjeruju i &ine ona
djela za koja su potrebni volja i mo¢ spoznaje. U Kur'anu ima mnogo primjera ovih ajeta i
istrazivanje ih ne obuhvata sve. A kad je rije¢ o Sejtanima, prica o Iblisu i njegovoj
nepokornosti Ademu, a.s., i dijalogu koji je tekao izmedu njega i Uzvisenog Allaha spomenuti
su na nekoliko mjesta u Kur'anu. Nakon $to je izasao iz redova meleka Iblis je rekao:

“Sigurno, ja ¢u ih sve na stranputicu navesti. Osim tvojih medu njima robova iskrenih!”
(Sad:83)

UzviSeni Allah na to je odgovorio:
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“Sigurno ¢u sa svima, tobom i onima koji se budu poveli za tobom, dZzehennem napuniti.”
(Sad:85)

Poznato je da nagrada i kazna imaju svrhu samo za onoga ko spoznaje dobro i zlo, §to znaci
da Sejtan ima punu mo¢ spoznaje i volju.

U drugom ajetu vidimo da Uzviseni Allah o Iblisu govori na takav nac¢in da on posvjedocuje
spoznaju:

“A Iblis se uvjerio da je o njima ispravno mislio, i oni su se poveli za njim, osim nekoliko
vjernika.” (Saba:20)

Drugi ajet objavljuje da se Iblis branio od prijekora, a to se ne deSava onome ko ne spoznaje,
ko ne shvata, dakle, on posjeduje punu slobodu volje. Uzviseni Allah kaze:

“I kad bude sve rijeSeno, Sejtan ¢e reci: ‘Allah vam je pravo obecanje dao, a ja sam svoja
obecanja iznevjerio; ali, ja nisam nikakve vlasti nad vama imao, samo sam vas pozivao i vi ste
mi se odazivali, zato ne korite mene, ve¢ sami sebe.”” (Ibrahim:22)

Ovi, a i drugi Casni ajeti sasvim sigurno potvrduju svojstva Sejtanova koja se ne mogu
ispoljavati bez spoznajne moci i slobode volje i ona ne odgovaraju prirodnoj sili u kojoj se ta
svojstva uopce 1 ne nalaze.

4) Dzinovi

U Casnom Kur'anu je objavljeno mnogo ajeta o dZinima, mnogo vise nego li o melekima i
Sejtanima. U jednom od tih ajeta UzviSeni Allah govori o onima koji ne slusaju poziv njihovih
oceva 1 majki 1 vjeru izvode iz legendi:

“Na takvima treba da se ispuni Rije€ recena o narodima, dZinovima i ljudima koji su prije njih
bili i nestali, jer oni su, zaista, nastradali.” (EI-Ahkaf:18)

Na jednom drugom mjestu UzviSeni Allah kaze:

“Kad ti poslasmo nekoliko dzinova da Kur'an slusaju, kad dodoSe da ga Cuju, oni rekose:
‘Pst!” A kad se zavrsi, vratiSe se narodu svome da opominju. O narode nas, govorili su: ‘Mi
smo slusali knjigu koja se poslije Musaa objavljuje, koja potvrduje da su istinite i one prije
njih, 1 koja ka istini 1 na pravi put upucuje. O narode na§, odazovite se Allahovu glasniku 1
vjerujte u Allaha, On ¢e vam neke grijehe vaSe oprostiti 1 vas od patnje neizdrzive zastititi. A
one koji se ne odazovu Allahovu glasniku, takvi Mu na Zemlji ne¢e umaci i mimo njega nece
zaStitnika naci. Oni su u velikoj zabludi.”” (EI-Ahkaf:29-32)

Ovo kazivanje potvrduje da dzinovi kao i ljudi imaju samostalno opstojanje, volju i obaveze. |
u ajetima koji govore o Sudnjem danu takoder nalazimo ono S§to potvrduje zakljucke iz
prethodnih ajeta.

5) Zov savjesti

Iz prethodnog materijalistickog tumacenja se zakljuCuje da su poslanstvo i Objava zov
savjesti za opcu 1 cjelovitu druStvenu preobrazbu i zalaganje za uspostavu druStvene
jednakosti koja bi u drustvu garantirala srecu 1 blagostanje. No, iz Casnog Kur'ana se uocava
protivurije¢nost ovakvog shvatanja.

“Tako mi duse i Onoga koji je stvori, pa joj put dobra i put zla shvatljivim u¢ini.” (E§-Sems:7-
8)

To znaci da svaki ¢ovjek zna svoja dobra 1 ruzna djela posredstvom onoga §to mu je dato u
Cistoj savjesti pa njime spoznaje intuitivni zov ka preobrazbi, s tim $to postoje oni do kojih
dopire ovaj zov pa postaju sretni, dok oni koji se ogluse ostaju u bijedi i nesreci.

UzviSeni Allah kaze:
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“Uspjet ¢e samo onaj ko je odisti, a bi¢e izgubljen onaj ko je na stranputicu odvede.” (Es-
Sems:9-10)

Da su vjerovjesniStvo 1 poslanstvo bili rezultat uticaja tog zova savjesti, ve¢ina ljudi bi bili u
potpunosti savjesni i svi bi bili vjerovjesnici i poslanici. Trebamo imati na umu da Uzviseni
Allah ljude odlikuje jedne nad drugima kao §to se to vidi iz sljedeceg ajeta:

“A kad njima dokaz dolazi, oni govore: "Mi ne¢emo vjerovati sve dok se i nama ne da nesto
sli¢cno onome §to je Allahovim poslanicima dato.” (EI-En'am:124)

Casni ajet iznosi da su nevjernici svoje vjerovanje uslovljavali poopéavanjem Objave kako bi
imali udjela u njoj pa im je Allah odgovorio da je Objava odlika samo nekolicine odabranih.

O drugom tumacenju

Zakljucili smo, dakle, da u ovom sazetom izlaganju ne pokusavamo dokazivati da je islam
istina, a Poslanikov, s.a.v.a., poziv njeno ozbiljenje, nego zelimo napomenuti da je tumacenje
Objave, vjerovjesniStva i poslanstva na nacin kako to ¢ine ovi materijalisticki istrazivaci
pogresno i da ne odgovara onome §to je doslo u UzviSenom Kur'anu. U pogledu ovog drugog
tumacenja kazemo sljedece:

Drugo materijalisticko tumacenje pokusSava razjasniti osnovne principe vjerovanja koje je
donio Poslanik razumijevaju¢i ih kao skup praznovjerica koje su ljudima prikazane u obliku
nebeske vjere zato $to su oni bili u neznanju i slijepilu da bi se medu njima prosirila kultura i
znanost Nije bilo drugog puta za njihovu preobrazbu. Ovakvo praznovjerno poucavanje bilo
je u interesu ljudi i bilo je nuzno da im bude ukazano na takav nacin koji ih je plasio strahom
od Boga, odgovornos¢u na drugom svijetu, dZennetom i dzehennemom i polaganjem racuna.

Da to nije ucinjeno kroz praznovijerje, preobrazba i njihov izlazak iz bolnog stanja nikako ne
bi bili moguci.

Mi tvrdimo da ne znamo mnogo o zivotu prethodnih poslanika, a.s., osim poslanika
Muhammeda, s.a.v.a., ¢iji je zivot do kraja jasno proucen. Iz sasvim preciznih izvora jasno se
raspoznaje da je Muhammed, s.a.v.a., ¢vrsto vjerovao u svoju misiju i da je u potpunosti bio
siguran u njenu ispravnost. Da je islamsko vjerovanje praznovjerno, kao $to neki tvrde, ne bi
bilo nikakve potrebe za mnogim dokazima na kojima se Casni Kur'an bazira, a medu kojima

su dokazi o Jednom Jedinom Tvorcu, UzviSenom, o BoZanskim svojstvima i cjelovite
doktrine koje se odnose na pitanja poslanstva, vjecnog Zivota i drugog.

6) Sta Kur'an kaZe 0 Objavi i vjerovjesni§tvu?

Ono $to sazeto mozemo zakljuciti iz Casnih ajeta jeste da oni Kur'an smatraju Nebeskom
Knjigom koja je objavljena Poslaniku putem vahja — nadahnuca. Vahj je nebeski govor,
neprolazan. Vanjska Cula i razum ne dopiru do njega, vjerovatno kod nekih koje je UzviSeni
Allah obdario postoji nesto ¢ime, po BoZanskoj volji spoznaju Bozanske zapovijedi i skriveni,
nevidljivi poredak, neprimjetan za razum i druga osjetila. Ovo stanje je stanje vjerovjesniStva
1u njemu se vjerovjesnik susre¢e sa Bozanskim zakonom.

Za dopunjenje ovog objasnjenja potrebno je prouciti sljedece stavke:

a) Univerzalna i ljudska uputa

Ve¢ smo u prethodnom istrazivanju podrobno ustanovili da sve postoje¢e u ovom kosmosu,
Zivo 1 nezivo, od momenta svoga postanja ima svoj cilj koji zeli posti¢i. Svakom stvorenju su
imanentni sredstva i pretpostavke koji odgovaraju postizanju tog cilja pa se svako bi¢e mora
truditi dok ga ne postigne.

UzviSeni Allah kaze:
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“Gospodar nas$ je onaj koji je svemu onome $to je stvorio dao ono §to mu je potrebno, zatim
ga, kako time da se koristi, nadahnuo.” (Ta-ha, 50)

“...Koji sve stvara i ¢ini skladnim, i koji sve s mjerom odreduje i nadahnjuje.” (El-'Ala, 2-3)
Istakli smo, dakle, da ovaj univerzalni zakon, zakon univerzalne upute, obuhvata ¢ovjeka kao
i druga bica. Covjek u svom zivotu ima poseban cilj koji Zeli posti¢i unutar univerzalnog
plana u koga je ve¢ polozeno ono $to omogucava njegovo postizanje i zadobijanje. Njegov
uspjeh, na ovom dugom putu u okviru pomenutog zakona, jeste postizanje savrSenstva i srece,
a njegov neuspjeh na ovom putu je skliznuée u ponor vjeéne bijede i nesre¢e. Covjekova
narav i tajna polozena u njega predstavljaju one Cinioce koji ga vode putu postizanja tog
nebeskog cilja.

Uzviseni Allah kaze:

.....

vidi. Mi mu na pravi put ukazujemo, a njegovo je da li ¢e zahvalan ili nezahvalan biti.” (Ed-
Dehr, 2-3)

“Od kapi sjemena ga stvori i za ono §to je dobro za njega pripremi, i pravi put mu dostupnim
ucini.” (Abese, 19-20)

b) Osobenost ljudskog ponasanja

Zivotinje se, pored ostalog, od drugih bi¢a odlikuju po tome $to su njihove radnje svjesne i
zasnivaju se na opazanju i razumijevanju. Covjek se, pored toga §to u ovom pogledu ima
nesto zajednicko sa Zivotinjama, od njih razlikuje po tome Sto mu je data inteligencija, pa
radnje koje on obavlja proizlaze iz razuma i razlikuje dobro od zla, korisno od §tetnog. Covijek
svoje radnje obavlja nakon $to se uvjeri da u njima prevladava dobro, a razum u njima slijedi
ono u ¢emu vidi svoju korist.

Ono §to razum shvati kao korisno, u ¢emu nema neceg Stetnog, zakljucuje da je to potrebno
raditi, a ono u ¢emu vidi Stetu, u ¢emu nema onog Sto je korisno, zakljucuje daje to potrebno
izbjegavati.*

) Kako je ¢ovjek postao drustveno bice?

Nema nikakve sumnje da je Covjek zivio 1 da jo§ uvijek Zivi na nacin drustvenog bica. Sa
drugima obrazuje zajednicu, i svako svoje potrebe zadovoljava saradnjom sa drugim
covjekom. Ali postavlja se pitanje da li je drustvena saradnja i1 savezniStvo potreba njegove
prvotne prirode i naravi koja ga je privoljela da ne Zivi sam, nego da saraduje sa svojim
srodnicima?

Vidjeli smo da ¢ovjek po svojoj prirodi ima neke potrebe. On ima i specificna osjecanja i
umne sposobnosti koje ga pokrecu da ¢ini ono §to mu je potrebno sredstvima kojima je
okruzen. U ovom stanju on nema razumijevanja za ono $to drugi od njega trebaju.

Covijek koristi sve da bi postigao ono §to mu je potrebno i svoj cilj i na putu zadovoljavanja
tih potreba trazi pomo¢ koristeci sve olakSice i kombinacije. Na tom putu koristi se biljem i
drve¢em, malim i velikim, potfinjava Zivotinje i sve drugo u ¢emu ima neke koristi. Sve to
¢ini da bi nadoknadio ono $to osjeca kao Zivotni nedostatak i namirio praznine u svome
Zivotu.

Da li covjek kome je upravo ovo cilj 1 koji koristi sve od Cega koristi ima, zakljucuje nesto iz

*® Sudom razuma Zelimo spoznati nuznost djelovanja ili nedjelovanja. Sto se ti¢e poticaja na neko djelovanje ili
nedjelovanje, a ono je ugodna radnja koja razum privlaci sebi, u tom slucaju je razum taj koji razlucuje $ta je
korist, a Sta Steta. Posto su ove spoznaje bile relativne, a sud o njima je jedinstven, one ¢e se preciznije
razmotriti.
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plodova svoga postojanja? Da li Covjek koji o€ito postuje drugog Covjeka izabira saradnju sa
njim ne vodeci racuna o svojim licnim interesima, zarad op¢ih, ljudskih interesa?
Ne, ni u kom slucaju.

Covjek osjeéa da Zivot od njega iziskuje mnoge egzistencijalne potrebe i da ih on ne moze
sam ispuniti. On postaje svjestan da mu je potreban neko od njegovih srodnika ko ¢e mu
pomagati u zadovoljavanju tih potreba. S druge strane primjecuje da zelja koja se krece u
njegovoj vjecnosti pokrece razum drugih ljudi pa su aktivni u postizanju njihovih interesa kao
Sto je on aktivan u postizanju svojih. Sada kad shvata ovu realnost Covjek pristupa
drustvenom potpomaganju i odustaje od nekih koristi svoga truda da bi svojim srodnicima
pruzio ono $to im je potrebno kao Sto 1 sam, s druge strane, koristi trud drugih za svoje licne
interese. On tako ulazi u proces drustvene razmjene, koji postoji u svim vremenskim
periodima, da bi zadovoljio svoje Zivotne potrebe. Kada se proizvodi drustvenog napora i
udruzenog rada medusobno mjesaju svaki ¢lan druStva uzima prema moguénostima svoje
drustvene sredine ili prema vrijednostima rada koji je uloZio. On ima dio u rezultatima rada
koje trosi prilikom zadovoljavanja Zivotnih potreba.

Iz prethodnog je jasno da Covjek po svojoj prirodi u zadovoljavanju svojih li¢nih interesa
iskori§tava druge u onome $to mu donosi korist i ne pristaje na druStveno potpomaganje
izuzev ako na to nije Zestoko prisiljen.

Ova istina se u potpunosti ukazuje u proucavanju zivota djece. Dijete Zeli da dobije ono za
¢im zudi nasumice, ne prihvataju¢i bilo kakvo usmjerenje, a ako mu ne pode za rukom da to
dobije, svoj zahtjev ponavlja plac¢em i1 dodijavanjem. Rastuci ono se priblizava drustvenom
zivotu 1 upoznaje ono S§to mu nalaze druStveno okruZenje, postepeno se udaljava od
nerazumnih zahtjeva i tako se mijenja sve dok jednom ne zaboravi svoje nerazumne zahtjeve.

Drugi dokaz: Primjecujemo da ako je nekom Covjeku data mo¢ veca od one u njegovom
drustvenom okruzenju, njega ne obavezuje zahtjev drustvenog potpomaganja, pa on svim
sredstvima pokuSa upotrijebiti ljude kako bi iskoristio njihov trud bez bilo kakve nadoknade.
Uzviseni Allah upucuje na druStveno potpomaganje sljede¢im rijeima:

“Mi im dajemo sve $to im je potrebno za zivot na ovome svijetu i Mi jedne nad drugima
uzdiZzemo po nekoliko stepeni da bi jedni druge sluzili.” (Ez-Zuhruf, 32)

Casni ajet upucuje na pravi smisao drustvenog potpomaganja koji se ogleda u tome da se
svaki €lan ljudskog roda nadilazi onog drugog u pogledu zajednickog truda. Svaki ¢lan
zajednice ima mo¢ kojom moze iskoriStavati druge i oni su jedna isprepletena drustvena
cjelina kao osnova i potka u tkanju.

UzvisSeni Allah kaze:

“Covjek je, uistinu, nepravedan i nezahvalan.” (Ibrahim, 34)

A na drugom myjestu takoder.

“A on je, zaista, prema sebi nepravedan i lakomislen.” (El-Ahzab, 72)

Ova dva ajeta upucuju na prirodnu ¢ud ¢ovjeka kojom on koristi druge ljude, ¢ini im nasilje 1
otima plodove njihovog mukotrpnog rada.

d) Nesuglasja i nuznost zakona

Covijek je prisiljen da prihvati drustveni sistem radi svojih interesa jer ih bez sistema ne moze
zadovoljiti. Mozda zbog toga odustaje od dijela svoje slobode radi obezbjedenja slobode
drugih. No, apstraktno postojanje drustvenog potpomaganja i suradnje nije dovoljno u odnosu
na druStvene razlike i neravnotezu u eksploataciji i iskoriStavanju, i u odnosu na jako izrazene
fizicke i duhovne razlike. Takoder primje¢ujemo da vrijednosti od kojih se o¢ekuje da budu
uvjetom poboljSanja jedinke 1 drustva upravo one postaju razlogom za pojavu
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razmimoilaZenja.

Na ovaj nacin se uocava potreba za sustavom kolektivnih odredbi koje Clanovi drustva
prihvataju i pokoravaju im se. Za onoga ko se pokorava tim odredbama sasvim je jasno da
neko ponasanje, pa makar se radilo o sasvim prostim oblicima kao npr. kupoprodaja, mora
slijediti zajednicke odredbe izmedu prodavca i kupca kako bi se medusobno ophodenje
odvijalo na zeljeni nacin u svjetlu tih odredbi.

U zakonima, dakle, nema izuzimanja. Primjena zakona se proteZe na sve jedinke kako bi
zajednica ostala ¢vrsta, kako se u nju ne bi uvukao raskol i kako bi se, na taj nacin, sacuvali
op¢i interesi. Zbog toga je prvi zakonodavac, koji Zeli uputiti Covjeka na pravi put i onome $to
je istina, postavio zakone koji osiguravaju ljudskoj zajednici sre¢u na ovome i na budu¢em
svijetu obavezuju¢i covjeka da 1h posStuje 1 provodi u svakodnevnom zivotu.
Uzviseni Allah kaze:

“Od kapi sjemena ga stvori i za ono §to je dobro ga pripremi, i pravi put mu dostupnim uéini.”
(Abese, 19-20)

e) Razum nije dovoljan da ¢ovjeka uputi zakonu

Sta god bila ova uputa i kako god se obistinjavala ona je Bozanski dar jer je UzviSeni Allah
onaj koji je stvorenje stvorio i dao smisao i cilj njegovom zivotnom putu koji mu jam¢i srecu.
On je onaj koji mu je pokazao put opée upute u kojoj je sadrzana i njegova osobna uputa.
Jasno je da se u djelovanju UzviSenog Allaha ne dogadaju greske 1 protivrjecnosti, pa ako
uzrok ne ostvaruje odredeni cilj ili skrece od njega to nije krivica uzroka nego je on u tom
sluaju utemeljen na uticaju drugih uzroka koji sprjecavaju ili skre¢u postizanje tog cilja. Iz
Jednog, Prvog zakona ne proizilaze suprotstavljene i protivurje¢ne stvari. On ne grijesi i ne
skre¢e ako nema oponiranja drugih uzroka.

Iz kazanog se prepoznaje da razum sam po sebi ne moZe Covjeka uputiti zakonu jer on
ponekad navodi na protivrjeCnosti. Razum je onaj koji pobuduje nagon iskoriStavanja 1
stjecanja koristi na bezuvjetan na¢in i uz apsolutnu slobodu. On je taj koji prisiljava da se
prihvati uravnoteZzena zajednica nakon Sto je iskuSao suparniStvo koje ga tjeskobi.
Neosporno je da samo jedna sila ne prouzrokuje dva medusobno oprec¢na djelovanja — pojavu
protivrjecnosti 1 njihovo ukidanje. Da nema razuma, ono $to se dogada krSenjem prava,
nepostovanjem obecanja 1 slicnog, 1 to mudracima koji imaju potpunu spoznaju, onda ne bi
bilo ispravno ubrajati im to Sto ¢ine u grijeh niti ih za to kaznjavati. Da razum stvarno upucuje
zakonima koji sprje€avaju odstupanja on ne bi odustao od svoje zadace jer je Covjeka Zelio
odvratiti od onoga §to smo spomenuli, nego bi mu to najstrozije zabranio.

Osnovni Cinilac napustanja duznosti, usprkos prisustvu razuma, jeste sam razum, koji je
prinuden na odluku da prihvati zajednicu koja Cuva ravnoteZzu i zakone koji obezbjeduju
drustvenu pravednost. Tu postoji konkurent koji ograni¢ava apsolutnu slobodu u djelovanju.
Da ne postoji konkurent, ni razum ne bi S$titio potpomaganje i druStvenu pravednost.
Krsioci zakona su oni koji posjeduju mo¢ jacu od one koja postoji u tom zakonu pa ga zato i
krSe bez bojazni i straha. To mogu biti 1 oni koji su prisiljeni traZiti pribjeZiSte koje otezava
dolazak do njih postojecoj sili, ili obitavaju u mjestu gdje je zanemarena kontrola, ili zakon
krSe da bi zadovoljili svoju oholost i pokazali svoja djela u znaku zakona, ili zloupotrebljavaju
slabost onoga koga iskoriStavaju radi svojih interesa. U svakom slu¢aju ne nalaze ko ¢e im
konkurirati i uznemiravati ih jer je slabiji od njih i nema dovoljno moci da im se suprotstavi i
smrvi ih. O ovom pitanju razum nema nista narocCito kazati. U ovom on ne nalazi nista od
apsolutne slobode 1 zZrtvu iskoriStavanja postavlja onako kakva ona 1 jeste.
Dakle, razum sam po sebi nas ne moze uputiti potpunom drustvenom zakonu koji obezbjeduje
dobro zajednici i pojedincu na prevadan nacin, jer nas vodi o¢uvanju ovakvog zakona ako ne
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nade konkurenciju, a ako je nade onda sprjeCava apsolutnu slobodu i sa svoje strane
zabranjuje ovaj poziv, ¢ak ga osuduje kao prekrsaj.

UzviSeni Allah kaze:

“Uistinu, ¢ovjek se uzobjesti ¢im se neovisnim osjeti.” (EI-'Alek, 6-7)

Jedna od vrsta neovisnosti jeste i neimanje potrebe za drustvenim potpomaganjem i zastitom
prava drugih.

f) Pravog puta nema bez Objave

Kao sto smo naucili iz prethodnih izlaganja ¢ovjek, kao i ostala bica, ima svoj vlastiti cilj koji
mu objezbjeduje sre¢u. Posto on po svojoj prirodi ima potrebu za druStvenim Zivotom njegova
1 sreca 1 nesreca su u sreci 1 nesreci zajednice. On je samo jedan dio u drustvenom skeletu pa
svoju srecu i krajnje dobro mora naci u sreci zajednice.

Takoder smo naucili da je jedini put za postizanje njegovog zeljenog cilja kolektivni zakon u
kome je druStvena sreca, a koja obuhvata 1 li¢nu, pojedina¢nu sre¢u. Uocena je 1 nuznost
upute ¢ovjeku i drugim bi¢ima ka cilju koji sadrzava njegovu srecu kao i nuznost upucivanja
na pretpostavke koje vode tom cilju. To znaci da ¢ovjek mora biti doveden do kolektivnog
zakona koji se mora postovati.

1z svih ovih premisa zaklju¢ujemo da ¢ovjek mora imati neku spoznaju, pored razumske, koja
ga upucuje njegovom cilju, a jedini put koga mi znamo, pored puta razuma, jeste onaj koga
nalazimo u li¢nostima vjerovjesnika i od Boga poslanih. To je onaj put koga su vjerovjesnici
nazvali “nebeska Objava” i pozivali na priznanje njihovih zakona i dokaza.

UzviSeni Allah kaze:

“Svi ljudi su sacinjavali jednu zajednicu, a Allah je slao vjerovjesnike da donose radosne
vijesti i opomene, i po njima je slao Knjigu, samu istinu, da se po njoj sudi ljudima o onome u
¢emu se oni ne bi slagali.” (El-Bekare, 213)

“Mi objavljujemo tebi kao Sto smo objavili Nuhu i vjerovjesnicima prije njega... o
poslanicima koji su radosne vijesti i opomene donosili, da ljudi poslije poslanika ne bi
nikakva opravdanja pred Allahom imali. (En-Nisa, 163-165)

Prvi ajet izjavljuje da je nemoguce rijeSiti protivrjeCnosti izuzev putem Objave i
vjerovjesnisStva. Drugi ajet Objavu 1 vjerovjesni$tvo smatra jednim vodi¢em za upotpunjenje
dokaza ljudima. Ova dva ajeta ustrajavaju na tome da razum nije dovoljan da bude vodié
pravom putu i upotpunjenju dokaza. To znaci, da vjerovjesnici nisu poslati 1 da nisu dostavili
BoZanske propise, onda uopce ne bi bilo moguc¢e da mudri ljudi spoznaju odgovornost i kaznu
za nasilje 1 izopacenost, na budu¢em svijetu.

g) Dvosmislenost i odgovor
Prva dvosmislenost

Razumu ste oduzeli moguénost uspostave zakona i upute osebujnoj srec¢i uz dokaz da on ne
moze ljude sprijeciti da Cine pogreske 1 odstupanja 1 vodstvo ste predali Objavi i
vjerovjesniStvu da uspostave pravedan sustav koji na sebe preuzima usre¢enje Covjecanstva.
Ali primje¢ujemo da ni zakoni Objave ne omogucavaju potpunu vlast i kontrolu nad
covjekom nego vidimo da se ¢ovjek od vjere i vjerozakona udaljava vise nego od pozitivnog
zakonodavstva.

Odgovor:
Poimanje puta i upute ka sreci je jedna stvar, a ljudsko slijedenje ili neslijedenje i udaljavanje

od te upute, druga je stvar. Onaj ko poziva zakonu opce upute on je upucivac ljudi i njihov
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pravi put za postizanje sustava koji garantuje njihovu sre¢u. Njegovo nije da prisiljava ljude
da bi ga slijedili.

Ono na osnovu Cega smo zakljucili nedovoljnost razuma pred krSenjem zakona koje
zanemaruje potpunu slobodu u ponasanju, nije zato Sto razum ne ograniava dijelove ove
slobode u posebnim pitanjima, nego zato Sto on uopée nema kategori¢an i1 jasan stav o
apsolutnoj slobodi. Razum ne zagovara cjelovitu drustvenu solidarnost i postivanje zakona.
Jer, ono $to je razum preduzeo pri nekim ograni¢enjima i pozvao postovanju zakona bilo je
posljedica pritiska i odgovarajuce nuzde u suparnistvu koje uskracuje slobodu ponasanja. To
je njegovo znanje da je gubitak u ujednacenosti aposlutne slobode u ponasanju veci od dobiti.
Sasvim je jasno da razum, ukoliko nije izlozen pritisku i ne nailazi na suparni§tvo i
sprjecavanje slobode ponaSanja, ne ogranicava apsolutnu slobodu i ne poziva postivanju
zakona koji je sam po sebi ogranicenje slobode.

Dakle, posto ne vidimo da razum uvijek poziva postivanju zakona, tvrdimo da on sam po sebi
niije dovoljan za uputu i da je nuzno slijediti vjerovjesnike i poslanike jer Objava zapovijeda
uvijek onakvo ponasanje koje je u svjetlu Bozanskog Zakona koji nadzire ¢ovjeka u svim
njegovim stanjima i nagraduje dobrocinitelja za njegova dobra djela, a kaznjava zlo¢inca za
njegova zlodjela, bez bilo kakvih izuzetaka.

UzviSeni Allah kaze:

“Sud pripada jedino Allahu.” (Jusuf, 40)

“Onaj ko bude uradio koliko trun dobra — vidjece ga, a onaj ko bude uradio koliko trun zla —
vidjeée ga.” (Ez-Zilzal, 7-8)

“Allah ¢e na Sudnjem danu odvojiti vjernike od Jevreja, Sabejaca, kr§¢ana, poklonika vatre 1
mnogobozaca. Allah je, zaista, o svemu obavjesten.” (El-Hadzdz, 17)

“Zar oni ne znaju da Allah zna i ono sto kriju i ono $to pokazuju.” (El-Bekare, 77)
“...A Allah na sve motri.” (El-Ahzab, 52)

Na osnovu kazanog jasno je da je Nebeska vjera koja je primljena putem Objave, jaca od
pozitivistickih zakona u utvrdivanju prekrSioca jer, zadnja stvar do koje drzi pozitivisticki
zakon, jeste da postavlja kontrolore vanjskih, vidljivih, ljudskih radnji 1 da zlo¢ince kaznjava
parcijalno.

Sto se ti¢e vjere, prvo, ona ima kontrolore nad vanjskim radnjama kao i pozitivisti¢ki zakon,
drugo, ima strogu obavezu da nareduje dobro a zabranjuje zlo, koja svakog pojedinca medu
ljudima obavezuje i1 zaduzuje da nadzire djela ostalih. Trece, prema vjerskom ucenju sva djela
se nadziru 1 biljeZze do dana kad ¢e svi ljudi biti skupljeni na opéem skupu i kada ¢e im se
svoditi vrlo precizan radun. Cetvrto i najvaZnije, ona ima &vrsto uvjerenje da Uzviseni Allah
obuhvata cijeli svemir i sve §to je u njemu i da zna i da vidi sva djela ljudska.

Pored kazne kojom ¢e zlocinci biti kaZenjeni na ovom svijetu vjersko u€enje smatra da ¢e oni
takoder 1 na budu¢em svijetu biti kaznjeni prema Bozijim odredbama i da niko od njih nikada
nece izmaci kazni.

Uzviseni Allah kaze:

“O vjernici, pokoravajte se Allaha i pokoravajte se poslaniku i predstavnicima vasim.” (En-
Nisa, 59)

“A vjernici i vjernice su prijatelji jedni drugima, traze da se ¢ine dobra djela, a od nevaljalih
odvracaju.” (Et-Tewbe, 71)

“A nad vama bdiju ¢uvari, kod nas cijenjeni pisari, koji znaju ono Sto radite.” (El-Infitar, 10-
12)

“A Gospodar tvoj bdi nad svim.” (Sebe, 21)
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Druga dvosmislenost:

Iz prethodnog se da zakljuciti da razum ne prosuduje uvijek da je nuzno postivati zakon i
izbjegavati njegovo krSenje. To protivurije¢i onome S§to dolazi od Imama Poslanikove
porodice u hadisima da je Allah, dz.s., ljudima dao dvije vrste dokaza, unutarnje i vanjske,
ezoterijske 1 egzoterijske, a to su vjerovjesniStvo i razum. Protivrjecnost je u tome §to razum
nema jasan sud o ishodi$tu Eovjekovog grijeSenja u odnosu na neke njegove obaveze. Sta je
dokaz za to?

Odgovor:

Prakti¢ni razum uvijek poziva onome §to je korisno, a izbjegava ono §to mu Steti. No, zreo
covjek kad pristaje na drustvenu saradnju i razmjenu zajednickog truda to €ini iz nuzde, a
osnov prinude je sila koju posjeduje neko drugi i njome uz punu slobodu iskoristava trud
ostalih, ili je to sila u rukama onog ko postavlja zakone. Ako zakoni nisu postavljeni od te
sile, razum se sam po sebi ne smatra obaveznim da ih postuje kao $to i ne sprijecava ljude da
ih krse.

No, ako se vratimo teoriji Objave u kojoj je osnov prinude Bozanski Sud, kontrola djela i
vjera u nagradu i kaznu, onda je sve ovo u "BozZijoj ruci" i izuzeto od ravnodusnosti, neznanja
1 propasti. U prvo vrijeme kod covjeka nije bilo mjesta za razum sve dok nije spoznao
prinudu. Prema tome, on mora slijediti Objavu u rasudivanju.

UzviSeni Allah kaze:

“Zar Allahu Koji nad svim bdi, nad onim $to ko radi, zar da Njemu druge smatraju ravnim.”
(Er-Ra'd, 33)

“Nema ¢ovjeka nad kojim neko ne bdi.” (Et-Tarik, 4)

“Svaki ¢ovjek je odgovoran za ono §to je radio.” (El-Muddessir, 38)

h) Objavi se ne potkradaju greske
Vec¢ je kazano da je nacin postojanja bi¢a ucenje oblika drustvenog Zivota putem Objave i

jasno je da Stvaralac ne grijesi u svojim djelima. U stvarima Nebeske Vjere koju Covjek
spoznaje putem Objave nikada se ne potkradaju greske.

UzviSeni Allah kaze:

“On tajne zna i On tajne Svoje ne otkriva nikome, osim onome koga On za poslanika odabere;
zato On 1 ispred njega i iza njega postavlja one koji ¢e ga ¢uvati da bi pokazao da su poslanice
Gospodara svoga dostavili, On u tan¢ine zna ono §to je u njih, On zna broj svega §to postoji.”
(El-Dzinn, 26-28)

Otuda doznajemo da su vjerovjesnici, Boziji poslanici, nepogrjesivi u dostavljanju Objave iz
Viseg Svijeta kao 1 u njenom ucvrs¢enju 1 pozivanju. Oni su posrednici u op¢oj uputi kojoj
stvorenja po svojoj prirodi streme. Ako bi pogrijesili u njenom dostavljanju, uc¢vrséivanju i
poucavanju ili popustili pred Sejtanskim ili osobnim kuSnjama, ili po€inili kakav prijestup,
posljedice ovih pogresaka bi se prirodnim redom stvari odrazile na opc¢u uputu, a to se nikada
ne deSava.

Uzviseni Allah kaze:

“Allahovo je da ukaZe na pravi put, a ima ih 1 krivih, a da On hoce, sve bi vas uputio.” (En-
Nahl, 9)

i) Pravi smisao Objave za nas je skriven

Iz prethodnih istrazivanja smo zakljucili da je ljudski Zivot pretpostavka za postizanje
osebujne srece. Upucivanje sre¢i je duznost slobodnog stvorenja. Ona se ne moze postici
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putem razuma pa je pored njega potreban jos$ neki put koji Covjeku pruza moguénost i uputu
da spozna svoje duznosti u zivotu. Ta uputa je uputa Objave.

Ono §to je ovdje potrebno podrobnije razmotriti jeste snaga upozorenja ljudskom rodu. Ne
tvrdimo da upozorenje treba da imaju svi ljudi jer se oni mnogo razlikuju po jaini svoje
savjesti 1 mogucnosti kontrole. Upozorenje su imali samo oni koji su dostigli najvisi stupanj
Cistote 1 iskrenosti, a to je rijetkost koja se desava kod malog broja ljudi. Zato Kur'an
spominje skupine Bozijih poslanika i vjerovjesnika, a ne navodi njihov potpun broj i imena
izuzev njih 24.%

Budu¢i da mi ne pronicemo u ove nivoe i stanja ne znamo ni njihov pravi smisao i sustinu. Mi
znamo samo jedan mali dio Objave, u Sta spada i ¢asni Kur'an, i neke njene oblike koje smo
saznali posredstvom vjerovjesniStva. S obzirom na to ne mozemo tvrditi da je Objava samo
ono $to mi znamo, nego je moguce je da postoje i drugi oblici 1 nacini Objave koji nama nisu
otkriveni.

j) Nacin objave Kur'ana
Iz Casnog Kur'ana ukratko znamo sljede¢e o nafinu objave: Ova Nebeska Knjiga je

objavljena u obliku govora. Uzviseni Allah je govorio sa plemenitim poslanikom i on je
primio taj govor u cjelini, ne prema svom nahodenju.

UzviSeni Allah kaze:

“Nijednom ¢ovjeku nije dato da mu se Allah obra¢a osim na jedan od tri na¢ina: nadahnuéem,
ili iza zastora ili da poSalje izaslanika koji, Njegovom voljom, objavljuje ono $to On zeli. On
je, zaista, UzviSen 1 Mudar. Na takav nacin mi i tebi objavljujemo ono §to ti se objavljuje. Ti
nisi znao S$ta je Knjiga niti si poznavao vjerske propise, ali smo je Mi u€inili svjetlom pomocu
kojeg upucujemo one robove Nase koje Zelimo. A ti, zaista, upucujes na pravi put.” (E§-§ura,
51-52)

U citiranom ajetu su navedena tri nacina obracanja UzviSenog Allaha. Analizom prvog ajeta
zakljucujemo da se prvi nacin objave, dakle, nadahnuc¢e ne odnosi na neko posebno mjesto,
dok se tre¢i nacin objave, slanje meleka poslanika, odnosi na Poslanika, s.a.v.a. Ta tri na¢ina
ili oblika obra¢anja Allaha, dz.§., ljudima klasificiraju se sljede¢im redom:

1) Obracanje u kome nema posrednika izmedu Allaha i ¢ovjeka.

2) Obracanje koje se odvija iza zastora kakav je kur'anski primjer drvo Tur gdje je Musa, a.s.,
¢uo Bozanski Govor sa te strane.

3) Obracanje koje prenosi melek i dostavlja ga covjeku. Melek taj govor ¢uje kao Objavu i
govori govorom Allaha.

Drugi ajet potvrduje da je Kur'an objavljen Poslaniku na ovaj tre¢i nacin 1 iz toga se zna da je
objava Kur'ana tekla na nacin govora i usmenog obracanja.

Uzviseni Allah kaze:

“Donosi ga povjerljivi DZibril, na srce tvoje, da opominje$ na jasnom arapskom jeziku.” (El-
Bekare, 193-195)

“Ko je neprijatelj Dzibrilu? A on Allahovom voljom, tebi stavlja na srce Kur'an?” (El-Bekare,
97)

%7 Adem, Nuh, Hud, Salih, Ibrahim, Lut, Ismail, Elijesea, Zul Kifl, Ilijas, Junus, Ishak, Ja'kub, Jusuf, Su’ajb,
Masa, Harun. Davud, Sulejman. Ejjub, Zekerija, Jahja, Isa i Muhammed a.s.

Ovo su poslanici koji su u Kur’anu spomenuti poimeni¢no, i na neke od njih je samo ukazano kao u suri En-Nisa
126. ajet, zatim u suri El-Bekare 246. ajet koji upucuje na vjerovjesnika zidovskog naroda, zatim poslanik o
kome govori 258. ajet sure El-Bakare i vjerovjesnici o kojima govori 14 ajet sure Ja-sin.

48



Iz ovih ajeta se zakljucuje da je Kur'an u cijelosti ili jednim dijelom dostavljen posredstvom
meleka Objave Dzebraila, Pouzdanog Duha, a to je tre¢i oblik Bozanskog govora, kao i to da
je Poslanik, s.a.v.a., Objavu Erimio od meleka u svoj njenoj punini i najdubljim dijelom svoga
bica, a ne po svom htijenju.3

UzviSeni Allah kaze:

“I objavio je robu Njegovu ono S$to je objavio, srce nije poreklo ono Sto je vidio, pa zaSto se
prepirete s njim o onom §to je vidio.” (En-Nedzm, 10-12)

Najednom drugom mjestu Kur'an Objavu opisuje kao recitiranje ispisanih listova ili plo¢a:
“Od Allaha Poslaniku koji ¢ita listove Ciste.” (E1-Bejjine, 2)

Prije nego $to zavrSimo ovo istrazivanje zelimo kazati da o vrstama Objave 1 njenim

svojstvima postoje 1 druga istraZivanja na osnovama Casnog Kur'ana. Zadatost sazetog
izlaganja u ovoj knjizi ne daje nam prostor da o tome opSirnije govorimo.

38 . . . , . . . , . ,

Prethodna dva ajeta iznose da je Kur’an objavljen na srcu Poslanikovom, a opce je poznato da Kur’an pod
srcem misli na dusu. Iz viSe ajeta se vidi da se srcu pridaju poimanje, osjec¢anje i porok, a ustvari se misli na
dusu.
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4. Poglavlje — Kur'an i znanosti
Kur'ansko veli¢anje ugleda znanosti i podsticaj izu¢avanja

Casni Kur'an na takav naéin veli¢a zna¢aj i ugled znanosti da mu u tome nije prethodio sli¢an
primjer u ostalim nebeskim knjigama. Kao primjer dovoljno je navesti da je predislamsko
doba Arapa nazvano “doba neznanja”, a u Kur'anu nalazimo stotine ajeta koji zagovaraju
znanost 1 spoznaju i izrazavaju veli¢inu znanosti i njeno visoko mjesto u zivotu Covjeka.
UzviSeni Allah, podsticu¢i ¢ovjeka onom najvrednijem, kaze sljedece:

“Koji ¢ovjeka poucava onome $to ne zna.” (El-Alak, 5)

“Allah ¢e na visoke stepene uzdignuti one medu vama koji vjeruju i kojima je dato znanje”
(ElI-Mudzadele, 11)

“Zar su isti oni koji znaju i oni koji ne znaju.” (Ez-Zumar, 9)

Pored ovih postoji jo§ mnogo ajeta koji pozivaju veli¢anju znanosti. U hadisima Bozijeg
poslanika i ¢lanova njegove porodice, s.a.v.a., nalaze se svjedocCanstva koja obilato podsticu
izu€avanje znanosti i istiCu njenu vaznost i veli¢inu.

Znanosti Cije izu¢avanje Kur'an podstice

Casni Kur'an u mnogim ajetima, a ovdje ih sve ne prenosimo, poziva na razmisljanje o
nebeskim znakovima, svijetle¢im zvijezdama ¢udnovatog poloZaja i1 savrSenom sistemu u
kojem one plove. On poziva na razmis$ljanje o stvaranju Zemlje, mora, planina, kotlina, 1 o
onome §to je ¢udno u utrobi Zemlje, o smjeni no¢i i dana i o izmjeni godiS$njih doba. On
poziva na razmisljanje o cudnovatom ponasanju biljke 1 sistemu koji ona slijedi, 1 o stvaranju
Zivotinja, njihovim tragovima i onome §to one u Zivotu daju.

Kur'an poziva na razmisljanje o fenomenu stvaranja samog covjeka i tajnama poloZenim u
njega. Cak, on poziva na razmisljanje o dusi i njenim unutarnjim tajnama i njenoj povezanosti
sa viSim svijetovima. On takoder poziva na putovanje u razne predjele Zemlje i na
razmiSljanje o drevnim tragovima, on poziva na istrazivanje stanja naroda 1 ljudskih
zajednica, njihove tradicije i povijesti.

Na ovako osoben nacin Kur'an poziva na izu¢avanje prirodnih, matematickih, filozofijskih i
ostalih znanosti do kojih dopire ljudska misao i podstice njihovo istrazivanje radi opce
covjecanske koristi 1 usre¢enja ljudskog roda.

Da, Kur'an poziva ovim znanostima uslovljavaju¢i da one budu put spoznaji istine i pravog
smisla i ogledalo spoznaji kosmosa, S$to je pretpostavka za spoznaju UzviSenog Allaha.
Sto se ti¢e znanosti koje Eovjeka odvraéaju od istine i pravog smisla u rije¢niku Kur'ana za
njih je sinonim glupost i neznanje.

UzvisSeni Allah kaze:

“Oni znaju samo spoljasnju stranu zivota na ovome svijetu a prema onome svijetu su
ravnodusni.” (Er-Rum, 7)

“Reci ti meni ko ¢e uputiti onoga koji je strast svoju za boga svoga uzeo, onoga koga je Allah,
znajuéi ga, u zabludi ostavio i sluh njegov i1 srce njegovo zapecatio, a pred o¢i njegove
koprene stavio? Ko ¢e mu, ako nece Allah, na pravi put ukazati? ZasSto se ne urazumite.” (El-
Dzasije, 23)

Casni Kur'an, podsti¢uéi izu¢avanju raznovrsnih znanosti, upuéuje na savrSeni ciklus
BozZanske spoznaje, univerzalnost morala i islamskog prava.
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Znanosti koje se odnose na Kur'an

Muslimani izu¢avaju znanosti ¢iji je predmet upravo Casni Kur'an. Vrijeme pojave ovih
znanosti je sam pocetak Objave pa su njihova pitanja dozrela i1 kroz istrazivanja dostigla
potrebni stupanj jer su na tom planu poduzeta sigurna istrazivanja i studije i napisane mnoge
knjige.

Ove znanosti se generalno dijele na dvije vrste: one koje istrazuju formalni izraz teksta i one
koje istrazuju znacenja. U znanosti koje istrazuju formu Kur'ana spadaju melodicno recitiranje
i ¢itanje Kur'ana, a to su:

- Umijec¢a izgovora glasova i nacin upotrebe organa koji ih proizvode kao i na¢in njihovog
kombinovanja. To su jednacCenje glasova, zamjena glasova, pravila zaustavljanja i
otpocinjanja pri ucenju (recitiranju) i pravila izjednacavanja.

- Umijeée pravilnog slijedenja — sedam nacina Citanja, zatim — tri naina Citanja, zatim nacina
¢itanja Poslanikovih drugova i ostalih rijetkih oblika Citanja.

Tu spadaju 1 discipline koje se bave utvrdivanjem broja sura, ajeta, rijeci i glasova i discipline
koje proucavaju kur'ansko pismo i njegov razvoj.

Znanosti koje proucavaju znac¢enja Kur'ana:

- Discipline koje proucavaju generalna znacenja kao doslovno slovo Objave i njeno prvotno
znacenje, unutraS$nju i vanjsku stranu znacenja, nejasne ajete i derogirajuce i1 derogirane ajete.

- Disciplina koja proucava ajete — propise $to je zapravo jedna grana prava.
- Disciplina koja proufava znacenja Kur'ana, a koja je opcepoznata kao tefsir.
Znanstvenici islama su 0 svim ovim znanostima napisali brojne knjige i studije.

Znanosti koje je inicirao Kur'an

Nema sumnje da vjerske znanosti koje muslimani danas prakticiraju potje€u jo§ iz vremena
dolaska poslanika i objave Casnog Kur'ana. Poslanikovi drugovi i neposredni sljedbenici
prakticirali su ove znanosti jo§ u prvom stolje¢u po Hidzri, ali na nesistematic¢an nacin zbog
toga Sto je postojala zabrana zapisivanja svih oblika znanja. Nacin prenoSenja 1 poucavanja
odvijao se putem pamcenja i usmenog preuzimanja izuzev jako malog broja zapisa u oblasti
fikha — prava, tefsira — komentara i hadisa — tradicije.

Pocetkom drugog stoljec¢a kada je zabrana zapisivanja skinuta®®, muslimani su prvo poceli
biljeziti hadis zatim i sve ostale grane znanosti i uspostavili originalan sistem obrazovanja i
klasifikacije znanosti. Rezultat tog truda bili su znanost hadisa — tradicije i struanjaci u toj
oblasti, znanosti osnova prava apologetika i druge znanosti.

Cak i greéka filozofija, prevedena na arapski jezik, koja je dugo vremena zadrzala gréku
formu, pod uticajem sredine u potpunosti se promijenila i sadrzinski i formalno. Najbolja
potvrda za to je Sto ne nalazimo ni jedno filozofsko pitanje u teologiji, a koja su i danas u
opticaju medu muslimanima, a da njegovu osnovu i dokaz ne nalazimo pod krovom
kur'anskih ajeta i hadisa.

Ova tvrdnja se takoder moze primjeniti i na humanisticke znanosti. Primjeri gramatike,
sintakse, stilistike, semantike, retorike 1 upoce jezika i njegovih pravila, govore da je Bozanski
govor, hvale vrijedan i1 savrSen sa ljepotom stila u stihu i prozi i sa najviSom jezickom

** Prema veéini histori¢ara zabrana je ukinuta u vrijeme umevijskog halife Omera ibn Abdu-l-Aziza izmedu 99. i
101. godine po HidzZri.

51



Cistotom bio pokretac ljudi na izucavanje jezika i njegovih disciplina. Srca su bila privucena
Bozanskim Govorom, on je odredio tokove transcendentne spoznaje i pokrenuo na izu¢avanje
formi savrSenog stilskog izraza i onih slojeva tajni ispod njegovih recenica i formi. Pod
uticajem ovih ¢inilaca nastale su pomenute jezi¢ke znanosti.

Ibn Abbas je bio jedan od najvecih komentatora iz generacije Poslanikovih drugova. Dokazao
se u komentiranju arapske poezije i naredio njeno sakupljanje i u¢enje. Rekao je: “Poezija je
antologija Arapa.”

Ovolika paznja 1 interesovanje utemeljili su arapsku prozu i pjesnistvo koja je u djelu Halil
bin Ahmed el-Farahidija, znalaca pjesnistva iz Basre®, dostigla najvisi nivo. On je autor
klasi¢nog djela “Kitab el-'ajn” 0 jeziku u kojem je postavio znanost o leksikografiji i poetskoj
metrici. Na isti nacin su i drugi znanstvenici ovim dvjema znanostima dali vrijedna djela.
Historijske znanosti su takoder izvedene iz hadisa — tradicije. U pocetku su to bila kazivanja i
pri¢e o poslanicima i narodima. Sve je pocelo od biografije Muhammeda, s.a.v.a., zatim je
slijedila historija pojave islama, a nakon toga opca historija svijeta. Djela histori¢ara Et-
Tabarija, EI-Mas'udija, El-J'akubija i El-Vakidija predstavljaju izuzetnu historijsku vrijednost.
Sa sigurno$¢u mozemo tvrditi da je Kur'an bio prvi pokreta¢ muslimana na izucavanje
racionalistiCkih znanosti, prirodnih i1 matematickih. U pocetku se to odvijalo putem
prevodenja i prenoSenja sa drugih jezika, a potom su se muslimani osamostalili u njihovom
prakticiranju i kreiranju i potvrdili u zna¢ajnim znanstvenim istrazivanjima i otkri¢ima.

U to vrijeme uz podrSku muslimanskih vladara znanosti su prevodene sa grékog, sirijanskog 1
indijskog jezika na arapski. Na taj nacin znanje i znanosti su bile na dohvatu ruke brojnih
generacija muslimana. Proces utvrdivanja i primjene znanosti poc¢eo se Siriti sve dok nije
postigao stupanj sigurne utemeljenosti i preciznosti. Islamska civilizacija koja je nakon
Poslanikove smrti obuhvatila veliki dio naseljenog svijeta i u njemu imala apsolutnu prevlast,
a prosirila se do naseg doba u kome Zivi oko 600 miliona muslimana*', samo je jedan od
tragova Casnog Kur'ana.

(Zelimo staviti do znanja da mi, §ije, permanentno oponiramo politici vladara i kraljeva kako
bi bili obazrivi prema Sirenju vjerskog obrazovanja i potpunom slijedenju islamskog prava.
Vjerujemo da se svjetlo islama u tolikoj mjeri prosirilo u svijetu zato $to je ono sjaj Velikog
Kur'ana.)

Neosporno je da ¢e ova velika promjena, koja je samo jedna karika u svjetskim dogadanjima,
direktno uticati na tokove u buducnosti. Otuda dolazi i uvjerenje da je jedan od Cinilaca
kolosalnih znanstvenih promjena koje danas posmatramo uticaj Casnog Kur'ana.

Jasnije i bolje otrkivanje ove teme trazi Siroke studije, a metod sazimanja koji nas obavezuje u
ovoj knjizi ne pruza nam takvu priliku. Pa zato, prihvatimo se specijaliziranih studija i knjiga.

*° Halil ibn Ahmed ebu "Abdurrahman el-Farahidi, jedan od prvaka jezika i knjizevnosti.

Utemeljio je znanost o leksikografiji. Bio je ucitelj gramaticaru Sibewejhu. Poznat je po jezickom djelu “Oko”.
Umro je u Basri 170 god. po Hidzri.

*! Podaci o broju muslimana u svijetu koje autor ovdje koristi potje¢u iz sedamdesetih godina ovog vijeka.
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5. Poglavlje — Objavljivanje Kur'ana i njegovo Sirenje
Kako su objavljivani ajeti

Kur'anske sure i ajeti nisu svi odjedanput objavljeni. Pored historije koja tvrdi da je objava
Kur'ana trajala 23 godine i sami sjeti svjedocCe o tome.

UzviSeni Allah kaze:

“l kao Kur'an, sve dio po dio ga objavljujemo da bi ga ti ljudima malo pomalo kazivao, i
prema potrebi ga objavljujemo.” (El-Isra, 106)

Kur'anske sure i ajeti, nesumnjivo, nisu objavljeni onim redom kako ih danas u Kur'anu
Citamo, prvo sura El-Fatiha pa El-Bekare pa Ali ‘Imran pa En-Nisa itd. To pored historijskih
izvora potvrduje i sam sadrzaj kur'anskih ajeta. Neke sure i ajeti Svojim sadrzajem odgovaraju
pocetnom periodu objave, a nalaze se na kraju Kur'ana kao sura El-‘Alek i En-Nun”, a neke
pak odgovaraju vremenu poslije Hidzre i kasnom periodu Poslanikove misije a nalaze se na
pocetku Kur'ana kao sure El-Bekare, Ali'lmran, En-Nisa, EI-Enfal i Et-Tewbe.

Razlic¢itost sadrzaja sura 1 ajeta i njihova potpuna povezanost sa dogadajima koji su se desili
tokom vremena pozivanja obavezuju nas da tvrdimo da je Kur'an objavljivan 23 godine u
periodu Poslanikove misije.

Ajeti koji pozivaju musrike da prihvate islam i odbace idole odgovaraju mekanskom periodu,
prije Poslanikovog preseljenja u Medinu, kada je on i bio pogoden idolopoklonstvom. Ajeti
koji pozivaju na borbu i izrazavaju propise, objavljeni su u Medim kad se islam poceo Siriti,
kada je Medina predstavljala vrhovnu islamsku vlast.

Na osnovu prethodne analize kur'anski ajeti i sure se dijele prema lokalitetu i vremenu objave
i prema njenim povodima i uvjetima.

1) Neke mekanske sure i ajeti, a i neke medinske, ako su objavljene prije Poslanikove hidzre
smatraju se mekanskim. Tu je najveci dio sura i1 posebno kratke sure. One sure koje su
objavljene poslije Poslanikove hidZre nazivaju se medinskim pa ako su objavljene i van
Medine, pa Cak ako su objavljivane 1 u Mekki.

2) Neke sure i ajeti su objavljeni na putovanju, a neke u mjestu boravka. Pored toga, Objava
se dijeli na onu koja je dosla noc¢u 1 ona koja je dosla danju, na onu koja je objavljena u ratu i
ona koja je objavljena u miru, na onu koja je objavljena na Zemlji i onu koja je objavljena u
nebeskim sferama, na onu koja je objavljena medu ljudima i onu koja je objavljena u stanju
osame. O znacaju spoznaje ovih oblika objave raspravljajmo u poglavlju “Povodi objave”.

3) Objava nekih sura je ponovljena kao npr. sura El-Fatiha koja je objavljena i u Mekki i u
Medini. | neki ajeti su objavljeni vise puta kao ajet “Pa, koju blagodat Gospodara svoga
poricete” koji je u suri Er-Rahman ponovljen trideset puta.

Isti je slucaj i sa ajetom “To je zaista pouka, i vecina njih nisu bili vjernici, a Gospodar tvoj je,
doista, Silan i Milostiv”, koji je u suri ES-Su'ara ponovljen osam puta.

Neki ajeti su ponovljeni u vise razli¢itih sura kao ajet: “Oni govore: Kada ¢e ve¢ jednom ta
prijetnja, ako istinu govorite”, koji je ponovljen u Sest razlicitih sura.

Pored toga u Kur'anu nalazimo re€enice koje su cjeloviti ajeti na jednom mjestu, a na drugom
mjestu nalazimo samo njihove dijelove kao kod ajeta: “Allah je — nema boga osim Njega —
Zivi i Vje¢ni”, koji se nalazi kao cjelina na pocetku sure Ali ‘Imran, a u suri El-Bekare dio je
“ajeta o Prijestolju”.

Bez obzira na sve kazano najve¢i broj ajeta objavljen je samo jedanput. Razlog ovom
odstupanju je potreba jaceg objasnjenja, upozorenja i skretanja paznje.
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Sli¢cna ovim odstupanjima su i odstupanja izmedu dugih i kratkih sura i ajeta. Uz suru El-
Kewser, najkrac¢u u Kur'anu, nalazimo suru El-Bekare koja je najduza, kao i ajet koji je
najkraci uz 282. ajet o dugu u suri El-Bekare koji je najduzi u Kur'anu.

Sva ova odstupanja imaju sasvim odreden smisao. On se mozda najbolje otkriva u dva
energi¢na ajeta, u 20. i 21. ajetu sure “Pokriveni”. Prvi ajet je samo jedna reenica, a drugi
ima viSe od petnaest recenica.

Jedan od vidova razlika koje pronalazimo pri usporedbi sura i ajeta jeste svakako razlika u
jezgrovitosti, kratkoé¢i i opSirnosti u izrazu medu pojedinim ajetima $to se jasno vidi kod
poredenja sura El-Fadzr i El-Lajl sa surama El-Bekare i EI-Maide. Vec¢ina mekanskih sura su
jezgrovite 1 kratke dok su medinske opSirne i duge.

Na osnovu ovakvih razmatranja utvrdeno je da je prva Objava koju je dobio Muhammed
s.a.v.a., bila sura El-°Alek ili prvih pet ajeta ove sure, a posljednja sljedece rije¢i UzviSenog
Allaha:

“I bojte se Dana kad ¢ete se svi Allahu vratiti, kad ¢e se svakome ono $to je zasluzio isplatiti,
nikome krivo u¢injeno nece biti.” (EI-Bekare, 281)

Povodi objave

Ve¢ smo kazali da je mnogo sura i ajeta vezano za dogadaje i zbivanja iz vremena
Poslanikove misije kao sure El-Bekare, EI-Ha3r i El-‘Adijat*, ili su objavljene kao nuzni
propisi i islamski zakoni kakav je slu¢aj sa surama En-Nisa, EI-Enfal, Et-Talak i drugim.*®

Ovi razlozi koji su uvjetovali objavu sura ili ajeta nazivaju se “povodi ili uvjeti objave”.
Njihovo poznavanje uveliko pomaze razumijevanju ajeta i njihovih unutarnjih znacenja 1
tajni. Muhadisi (prenosioci 1 sakupljac¢i Poslanikovih izreka) iz generacije Poslanikovih
drugova i sljedbenika zainteresirali su se za hadise koji govore o povodima objave i prenijeli
veliki broj ovih hadisa.

Kod sunija ima jako mnogo hadisa koji govore o povodima objave, mozda nekoliko hiljada, a
kod $ija ih je malo, ne viSe od nekoliko stotina. Kod svih hadisa ove vrste primjetno je da
nemaju potpun sened, lanac prenosilaca, i da nisu pouzdani i vjerodostojni. Oni su nepotpuno
tradirani 1 u analizi pobuduju sumnju u vjerodostojnost iz sljedecih razloga:

Prvo: Kontekst velikog broja ovih hadisa upucuje da pripovjedaci povode ne prenose
usmenim putem, neposrednim preuzimanjem i prenosenjem, nego prenose neka kazivanja o
tome, zatim ajete dovode u vezu s tim dogadajem 1 to kategoricki povezuju. Povod objave
koga spominju je, u stvari, rezultat njthovog slobodnog rasudivanja i zaklju¢ivanja, a nikako
njihovo osobno videnje 1 sigurno osjvedocenje.

Potpora ovome $to tvrdimo su brojne protivrje¢nosti u ovim hadisima. Za jedan ajet se navodi
nekoliko hadisa o povodima njegove objave koji su medusobno protivrjecni i medu kojima se
nikako ne moze posti¢i saglasnost. Za neke ajete cak jedna osoba, kao Ibn Abbas npr., navodi
viSe povoda objave koji se medusobno ne mogu usaglasiti.

Pojavljivanje ovih protivrje¢nih i slabih hadisa moze se razumjeti na jedan od dva nacina: ili
su oni plod slobodnog rasudivanja i nisu neposredno usmenim putem preneseni, pa je svaki
muhadis pokuSavao napraviti vezu izmedu ajeta i njegovog povoda objave ne imajuci

*? El-Bekare je objavljena u prvoj godini po Hidzri. Mnogo njenih ajeta prekorava Zidove koji su stajali na putu
napretka islama. Ostali ajeti se odnose na zakonodavstvo i neke propise kao §to su promjena kible, propisivanje
posta, hadza i ostalog.

* Sura En-Nisa govori o bra¢nim propisima i nasljedstvu Zene. Sura El-Enfal govori o ratnom plijenu i
zarobljenicima, a sura Et-Talak govori o propisima pri razvodu braka.
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¢injenice u stvarnosti, ili su svi ovi hadisi, ili ve¢i dio, ubaceni, apokrifni i nemaju veze sa
stvarnoScu.

Pojavom ovih moguénosti pada i sama svrha razmatranja povoda objave. Na osnovu
priloZenog nemoguce je uspostaviti potpunu sigurnost ¢ak ni za hadise C¢iji je sened (lanac
prenosilaca) valjan, jer valjanost seneda, istina, iskljucuje laz i1 slabost prenosilaca, ali

mogucnost krivotvorenja i specificnog odnosa prema hadisu sama po sebi ostaje.

Drugo: Historijski je utvrdeno da je u doba hilafeta bilo zabranjeno pisanje hadisa 1 sve $to je
bilo zapisano na plo¢ama i listovima, a bilo je hadis, spaljeno je. Ova zabrana je trajala do
kraja prvog stoljeca Hidzre, ili otprilike 90 godina.

Zabrana je otvorila moguénost prenoSenju hadisa po smislu. Postojala je opasnost izmjene
hadisa svaki put kad je jedan prenosilac pricao drugom tako da hadisi u prenosenju izgube
svoj oblik. Ovo je sasvim jasno onome ko je proucavao prenoSenje hadisa razlic¢itim
putevima. Mozda ¢ovjek prisustvuje kazivanju dva hadisa u jednoj prcci i u nekom detalju ne
moze da ih sastavi. Sirenje prenoSenja hadisa po smislu, na sumnjiv na¢in, jedan je od faktora
koji je prouzrokovao umanjivanje vrijednosti hadisima o povodima objave.

44

Rasirenost krivotvorenja u hadisu, laganje na poslanika, ulazak israilijeta u proces
prenoSenja i ono $to su ucinili kriticari 1 ljudi razliCitih interesa uz prenoSenje hadisa po
smislu, o ¢emu je ve¢ govoreno, sve su to ¢inioci koji su umanjili vrijednost hadisa o
povodima objave i oborili im znacaj.

Stav koji se mora zauzeti 0 povodima objave

U prethodnim poglavljima naveli smo da hadis traZi da bude podrZzan Kur'anom. Na osnovu
toga hadis je potrebno izloziti pred Kur'an kao §to je izneseno u hadisima Bozijeg Poslanika i
njegove porodice s.a.v.a. Povode objave za neke ajete, ako hadisi nisu — tradirani
neprekinutim slijedom, treba uporediti sa Kur'anom. Prihvac¢a se samo onaj sadrzaj hadisa koji
odgovara ajetu, a ono §to u hadisu odstupa od ajeta, odbacuje se. To znaci da se hadis uvijek
poredi prema Kur'anu, a nikako Kur'an prema hadisu.

Ovom metodom se obara najveci broj hadisa o povodima objave, s tim $to ostatak sadrzi punu
pouzdanost i1 znaca;.

Treba znati da visoki kur'anski ciljevi koji su vje¢ne spoznaje (o ¢emu ¢emo raspravljati u
sljede¢em poglavlju) ne trebaju mnogo, ili uopée ne trebaju povode za objavu.

Redoslijed objavljivanja sura

Nema nikakve sumnje da kur'anske sure i ajeti u Kur'anu nisu ustanovljeni onim redom kako
su objavljivani Poslaniku, s.a.v.a. Stara ulema islama, a posebno oni od sunija, utvrdivali su
redosljed sura i ajeta onim redom kako su oni prvotno objavljeni. Jedan od stavova na kome
se temelji ovaj redosljed jeste hadis koga prenosi Ibn Abbas, a on glasi:*®

Sura El-Fatiha je objavljena u Mekki i zapisana u Mekki zatim je Allah dodao ono $to je htio.
Prvo $to je objavljeno od Kur'ana bilo je:

1. Al-Alag — Ugrusak

* Israilijati predstavljaju zidovsko uplitanje u teorijska pitanja islamskog vjerovanja. Israilijatima su najvise
izloZeni hadis 1 tefsir.
* Sujuti, El-Itkan, 1/10.
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. Kalem — Pero

. Muzzemmil — Umotani

. EI-Muddesir — Pokriveni

. ElI-Laheb — Plamen

. Et-Takvir — Prestanak sjaja

El-A'la — Svevisnji

. El-Lajl — No¢
. El-Fedzr — Zora

. Ed-Duha — Jutro

. El-Ingirah — Sirokogrudnost
. EI-'Asr — Vrijeme

. EI-Adijat — Oni koji jure
. EI-Kevser — Mnogo dobro
. Et-Tekasur — Nadmetanje
. EI-Ma'un — Davanje u naru¢
. ElI-Kafirun — Nevjernici

. EI-Fil — Slon

. El-Felek — Svitanje

. En-Nas — Ljudi

. El-lhlas — Iskrenost

. En-NedZzm — Zvijezda

. Abese — Namrstio se

. ElI-Kadr — No¢ Qadr

. E§-Sams — Sunce

. El-Buradz — Sazvjezda

. Et-Tin — Smokva

. El-Kurej$ — Kurejsije

. El-Kari‘a — Smak svijeta

. El-Kijame — Smak svijeta
. EI-Humeze — Klevetnik

. EI-Murselat — Poslani

. Qaf — Qaf

. El-Beled — Grad

. Et-Tarik — Danica

. EI-Kamer — Mjesec

. Sad — Sad

. EI-'Araf — Bedemi

. EI-DzZinn — DzZini

. Ya-sin — Jasin

. El-Furkan — Furkan

. EI-Fatir — Stvoritelj
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43,
44,
45,
46.
47.
48,
49,
50.
51.
52.
53.
54,
55.
56.
57.
58.
50.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.

Merjem — Merjema
Ta-ha— Ta-ha

El-Vakia — Dogadaj
Es-Su'ara' — Pjesnici
En-Neml — Mravi
El-Kasas — Kazivanje
El-Isra’ - No¢no putovanje
Yunus — Junus

Hud — Hud

Yusuf — Jusuf

El-Hidzr — Hidzr
El-An'am — Stoka
Es-Saffat — Redovi
Lukman — Lukman

Sebe' — Saba

Ed-Dehr — Vrijeme
El-Mu'min — Vjernik
Es-Sedzde — Padanje nicice
Es-Sura — Dogovaranje
Ez-Zuhruf — Ukras
Ed-Duhan — Dim
El-Dzasije — Oni koji klece
El-Ahkaf — Ahkaf
Ez-Zarijat — Oni koji pusu
El-Gasije — Teska nevolja
El-Kehf — Pe¢ina

En-Nahl — P¢ela

70 Nuh — Nuh

71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.

Ibrahim — Ibrahim
El-Enbija’ — Vjerovjesnici
El-Mu'minun — Vjernici
El-Dzasije - Teska nevolja
Et-Tur — Gora

El-Mulk — Vlast

El-Hakka - Cas neizbjezni
El-Me'aridz — Stepeni

79 En-Nebe' — Vijest

80.
81.
82.
83.

En-Nazi'at — Oni koji ¢upaju
El-Infitar — Rascjepljenje
El-Insikak — Cijepanje
Er-Rum — Bizantinci
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84. El-'Ankebut — Pauk
85. El-Mutaffifun — Oni koji pri mjerenju zakidaju

Prema Ibn Abbasu ovaj dio Kurana je objavljen u Mekki, a ono $to slijedi u Medini.

86. El-Bekare — Krava

87. El-Enfal — Plijen

88. Ali 'Imran — Imranova porodica
89. El-Ahzab — Saveznici

90. EI-Mumtehane — Provjerena
91. En-Nisa' — Zene

92. Ez-Zilzal — Zemljotres

93. El-Hadid — Gvozde

94. Muhammed — Muhamed

95. Er-Ra'd — Grom

96. Er-Rahman — Milostivi

97. El-Insan — Covjek

98. Et-Talaqg — Razvod braka
99. El-Bejjine — Dokaz jasni
100. El-Hasr — Progonstvo

101. En-Nasr — Pomo¢

102. En-Nur — Svjetlost

103. El-Hadz — Hadz

104. EI-Munafikun — Licemijeri
105. El-Mudzadele — Rasprava
106. El-HudZurat — Sobe

107. Et-Tahrim — Zabrana

108. El-DZumu'a — Petak

109. Et-Tegabun — Samoobmana
110. Es-Saff — Bojni red

111. El-Feth — Pobjeda

112. EI-Maide — Trpeza

113. Et-Tevbe — Pokajanje™

Osvrt na ovaj i druge hadise

Preneseni hadis od Ibn Abbasa odreduje broj sura u Kur'anu na 113 i medu njima ne spominje
suru El-Fatiha. U drugom hadisu koga prenosi El-Bejheki*® od 'Ikrime tvrdi se da Kur'an ima
111 sura, a medu njima nisu spomenute sure El-Fatiha, EI-'Araf i E$-Sura. On prenosi i drugi
hadis od Ibn Abbasa u kojem se tvrdi da Kur'an ima 114 sura s tim §to postoje dvije predaje:

% El-Itkan, 1/10.
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Prema prvoj predaji sura El-Mutaffifin se ubraja u medinske sure $to je u suprotnosti sa
prethodnim hadisom koji je smatra mekanskom. Prema drugoj predaji redoslijed sura je kao i
u prethodno citiranom hadisu.

Prenosi se i drugi hadis od Ali ibn Ebi Talhe*” u kojem se tvrdi: “U Medini su objavljeni sure
El-Bekare, Ali Imran, En-Nisa', EI-Maide, El-Enfal, Et-Tewbe, El-HadZzdz, En-Nur, El-
Ahzab, El-Kafirun, El-Feth, El-Hadid, EI-Mudzadele, El-Hasr, El-Mumtehane, Es-Saff, Et-
Tegabun, Et-Talak, Et-Tahrim, El-Fedzr, El-Lajl, EI-Kadr, EI-Bejjine, Ez-Zilzal i En-Nasr, a
sve ostalo u Mekki.”

Ocigledno je da ovaj hadis zeli napraviti razliku 1 specifikaciju izmedu mekanskih i medinskih
sura ne uzimajuci u obzir redoslijed objave, jer dvije sure, EI-Maida i Et-Tewbe bez sumnje,
po redoslijedu objave dolaze mnogo kasnije nego §to se ovdje navodi. Sure El-Fedzr, El-Lejl i
El-Kadr ubraja u medinske sure dok ih prethodni hadis smatra mekanskim. Takoder, sure Er-
Ra‘d, EI-Rahman, El-Insan, El-Dzu-mu'a, i El-HudZurat smatra mekanskim, a prema
prethodnim hadisima one su ubrajane u Medinske sure.

U hadisu koga prenosi Qatade*® tvrdi se:

“U Medini su objavljene sure EI-Bekare, Ali Imran, En-Nisa’, EI-Maide, Et-Tewbe, Er-Ra'd,
En-Nahl, El-Hadzdz, En-Nur, ElI-Ahzab, Muhamed, El-Feth, El-Hudzurat, El-Hadid, Er-
Rahman, El-Mudzadele, El-Hasr, El-Mumtehane, Es-Saff. ElI-Dzumu'a, EI-Munafikun, Et-
Tegabun, Et-Talak, Et-Tahrim, a sure El-Zilzal i En-Nasr kao i preostale objavljene su u
Mekki.”

Ovaj hadis je oprecan prethodnim hadisima, a posebno jednom drugom hadisu koga prenosi
sam Qatada u pogledu sure EI-Mutafifin, El-Insan i EI-Bejjine.

Na ove hadise se nemoguce na bilo koji nacin osloniti jer nemaju niti vjersku niti historijsku
vrijednost. Vjersku vrijednost nemaju zbog toga §to njihov sened, lanac prenosilaca, ne dopire
do Poslanika, s.a.v.a., i nije poznato da je Ibn Abbas, na primjer, redosljed objave Kur'ana ¢uo
od Poslanika, s.a.v.a., ili od neke druge osobe, ili je pak slobodnim rasudivanjem doSao do
toga. U historijskom smislu nisu valjani zato $to je ibn Abbas zapamtio samo jedan mali
period Poslanikova Zivota 1 nije stalno bio s njim kako bi saznao redosljed objave sura i ajeta.
Ako on sam svojim rasudivanjem nije doSao do ovakvog redoslijeda objave, onda je to morao
preuzeti od nekog drugog, a mi toga ne znamo.

Historijsko preuzimanje koje ne navodi izvor nema vrijednost po principu provjere.
Pretpostavka tacnosti 1 pouzdanosti ovih hadisa temelji se na snazi samo jedne obavijesti, a u
osnovama islamskog prava utvrdeno je da samo jedna obavijest ne Cini dokaz. Dakle, jedini
nacin da saznamo koje su mekanske, a koje medinske sure jeste pazljivo razmatranje ajeta i
njihovog toka koji odgovara onome stoje doslo prije HidZre i poslije Hidzre. Ova metoda je
samo donekle korisna za razlikovanje mekanske i medinske objave. Sadrzaj sura El-Insan i
El-Mutafifin potvrduje da su one medinske uprkos tome §to se u nekim hadisima tvrdi da su
one mekanske sure.

7 El-Itkan, 1/10.
*8 El-Itkan, 1/11.
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Sakupljanje Kur'ana u Mushaf
Izlaganje o sakupljanju Casnoga Kur'ana nuzno je iznijeti u dva dijela:
a) Kur'an prije Poslanikove smrti

Kur'an je objavljivan ajet po ajet 1 sure po sure. Posto se koristio cudesnom cistotom jezika i
nadmoc¢nim stilom §irio se zapanjuju¢om brzinom. Arapi su bili zaljubljenici Cistote jezika i
stilistike, padali su u zanos pred Kur'anom i dolazili iz dalekih krajeva da slusaju neke ajete sa
usana Bozijeg poslanika, s.a.v.a.

Velikani Mekke i uglednici iz plemena Kurej$ obozavali su idole i bili najzes¢i neprijatelji
misije islama. Vrlo Zestoko su pokuSavali udaljiti ljude od Poslanika i ne dati im priliku da
slusaju Kur'an tvrde¢i da je on magija kojom su opcinjeni. Uz sve ovo, ipak su sa strahom u
mrklim no¢ima dolazili blizu kuée Poslanika i slusali ajeta koje je Muhammed, s.a.v.a., ucio.

Muslimani su vrlo marljivo memorirali i ¢uvali Kur'an jer im je Poslanik naredio da ga uce
zajedno®, a oni su vjerovali da je Kur'an Bozanski Govor. Kur'an je prvi temelj njihovog
vjerskog ucenja i naredeno im je da u namazu uce suru Al-Fatiha i druge potrebne dijelove
Kur'ana.

Nakon §to je Poslanik preselio u Medinu 1 organizirao zivot muslimana naredio je zajednici
svojih sljedbenika da posebnu paznju posvete Kur'anu i njegovom poucavanju. Poslanik ga je
izuCavao i obznanjivao vjerske propise i ono §to mu je objavom stiglo. Svakodnevno se
zapisivalo ono §to je stizalo dok Kur'an nije bio pohranjen. Oni koji su se bavili tim poslom
ispriavali su se zbog izostanka na ratnom polju o ¢emu i Kur'an govori.50

S obzirom na to da su Poslanikovi drugovi muhadZiri bili nepismeni, nisu znali ni €itati ni
pisati, Poslanik je iskoristio zidove zarobljenike i svakom od njih naredio da nauce pismu
nekoliko njegovih drugova. Na taj nacin se oko Poslanika naSla grupa onih koji su znali €itati
I pisati.

Jedna grupa medu njima je radila na u€enju 1 memoriranju Kur'ana 1 zapisivanju njegovih sura
i ajeta. To su oni koji su kasnije bili poznati kao “hafizi” u¢aci, recitatori. Od njih je u bici
kod Bi'r Mau'na poginulo &etrdeset ili sedamdeset osoba.”

Sve $to je bilo u cijelosti objavljeno ili postepeno dolazilo zapisivano je na plo¢ama, ple¢nim
kostima brava i palminoj kori, i pamceno je.

Ono §to nije podlozno nikakvoj sumnji i §to se ne moze opovrgnuti, jeste svakako to da je
najveéi broj kur'anskih sura kruzio i bio raSiren medu ashabima, Poslanikovim drugovima,
prije Poslanikove smrti. Pojavila su se mnoga imena sura u mnostvu hadisa prenesenih i kod
Sija 1 kod sunija. Ti hadisi opisuju nacin Poslanikove dostave islamskog poziva, nacin
obavljanja namaza i nacin kako je Poslanik ucio, recitirao Kur'an. Tako u hadisima nalazimo
posebna imena za skupine sura koja su se koristila prije Poslanikove smrti kao §to su druge
sure, sure od stotinu ajeta, medusobno sli¢ne sure po duljini i kratke sure.

* En-Nahr: 44 ajet i mnogi drugi.
*0 Et-Tewbe: 122.
*! El-ltkan, 1/22.
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b) Kur'an poslije Poslanikove smrti

Nakon Poslanikove smrti, Alija, mir s njime, koji je prema Poslanikovoj naredbi poucavao
ljude Kur'anu u svojoj kué¢i®* pogeo je sakupljati Kur'an u Mushaf (knjiznu zbirku) prema
redoslijedu kako je on objavljivan. Nije proslo ni Sest mjeseci od Poslanikove smrti, a Imam
Alija, mir s njime, je zavrsio sakupljanje Kur'ana u cjelosti i dao ga na koriitenje ljudima.”®
Godinu dana nakon Poslanikove smrti>* izbio je rat na Jemami u kome je poginulo
sedamdeset ucaca pa je tadasnji hilafet razmisljao da sakupi sure i ajeta u jednu knjigu bojeci
se izbijanja drugog rata, nestanka ucaca i odlaska Kur'ana sa njihovom smr¢u.

Hilafet je naredio da se svi ucaci, Poslanikovi drugovi, okupe pod rukovodstvom Zejd bin
Sabita 1 sakupe Kur'an sa ploc¢a, palmove kore i pleénih kostiju koje su bile ¢uvane u
Poslanikovoj kué¢i i kod drugih ashaba. Kada je sakupljenje bilo zavrSeno prepisali su
nekoliko primjeraka i razaslali ih po islamskim pokrajinama.

Nakon izvjesnog vremena tre¢i halifa Osman® uoéio je da Kur'anu prijeti iskrivljavanje i
mijenjanje iz nehata prilikom prepisivanja pa je naredio petorici ashaba, medu njima je bio i
Zejd bin Sabit, da uzmu Hafsin Mushaf, koji je bio prvi primjerak Ebu Bekra, i prema njemu
prepisuju.

Takoder je naredio da se svi primjerci Kur'ana iz muslimanskih gradova vrate u Medinu i
budu spaljeni.

Napisano je pet primjeraka Kur'ana. Jedan primjerak je ostavljen u Medini, jedan je poslat u
Mekku, jedan u Sam, jedan u Kufu i jedan u Basru. Tvrdi se da je osim ovih pet primjeraka po
jedan poslat u Jemen i Bahrejn. Ovaj prvi primjerak je poznat pod imenom “Mushaf vodi¢” i
svi kasniji primjerci Kur'ana prepisivani su na 0snovu njega.

Izmedu ovih primjeraka i Mushafa koji je zapisan po naredbi prvog halife ne postoje razlike
izuzev u jednoj stvari, a to je: u Mushafu prvog halife sura Et-Tewbe nalazila se izmedu sura
“sure od stotinu ajeta”, a sura El-Enfal nalazila se izmedu “medusobno sli¢nih sura”. U
“Mushafu vodi¢u” sure El-Enfal i Et-Tewbe smjestene su na jednom mjestu izmedu sura El-
A'raf i Junus.

Interesovanje muslimana za Kur'an

Ve¢ smo kazali da su kur'anske sure 1 ajeti bili rasireni medu muslimanima prije prvog i
drugog sakupljanja u Mushaf i pobudivali su njihovo puno interesovanje. Pored toga
Poslanikovi drugovi i sljedbenici, ucaci, izvrsili su sakupljanje Kur'ana.

Svi su oni kasnije prihvatili Mushaf koji je sa¢injen pod njihovim ravnateljstvom i prepisivali
ga bez bilo kakvih prigovora i zahtjeva.

Prilikom drugog sakupljanja, u vrijeme halife Osmana, neki su htjeli izostaviti harf, “waw” iz
ajeta56 pa su sprijeCeni u tome na taj nacin $to im je ashab Ebi ibn Ka'b zaprijetio sabljom ako
ne zabiljeZe i harf “waw”, pa su to i uradili.®’

>2E|-Itkan, 1/59.

>* El-Masahif, Sidzistani.

>* El-Itkan, 1/5-60.

> El-Itkan, 1/61.

*® Et-Tewbe, 34.

>’ Sujuti, Ed-Duru al-mansur, 3/232.
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Drugi halifa, Omer,*® svojevremeno je re¢enicu iz ajeta® Gitao izostavljajuéi veznik “we” pa
su ga opomenuli i ¢ak obavezali da ¢ita sa veznikom.

Pored toga $to Imam Ali, Bog njime bio zadovoljan, bio prvi koji je sakupio Kur'an prema
redoslijedu objave, nisu ga ukljucili u prvo i drugo sakupljanje Kur'ana. To nije izazvalo
nikakvo razmimoilazenje i opoziciju ni prije pojave Mushafa, a ni kasnije u toku njegove
vladavine.

Tako Imami Poslanikove porodice, s.a.v.a., potomci Alijini i njihovi nasljednici, nisu se
suprotstavljali po pitanju Mushafa i nisu niSta prigovarali ¢ak ni u krugu najblizih prijatelja,
nego su uvijek pozivali postovanju Mushafa. Sije nareduju da se ¢ita Kur'an onako kako ga
ljudi ¢itaju i kako je prihvaceno.

Sa sigurno$séu mozemo tvrditi da je Alijina Sutnja u pogledu razlika izmedu njegovog
Mushafa i sunijskog koji je jako raSiren, opravdana, jer povodi objave nemaju znacaja u
tumacenju Kur'ana samim Kur'anom, na ¢emu insistira Ehlu-l-bejt. U tom obliku tumacenja
Kur'ana znacajno je grupiranje ajeta i medusobno uporedivanje, jer je Kur'an vje¢na knjiga za
sva vremena i sve narode i nemoguce je njegove poruke svesti u osobenost jednog vremena,
mjesta, dogadaja i tome sli¢no.

Spoznajom ovih osobenosti moguce je svakako poluciti odredjene koristi kao §to su povijesni
razlozi pojave nekih oblika svijesti i pravnih normi koji koincidiraju objavljivanju ajeta,
intenzitet napretka islamske misije u toku 23 godine i sl. No, oCuvanje islamskog jedinstva,
koje je bilo stalni cilj Ehli-I-bejta, mnogo je vaznije od ovih parcijalnih koristi.

Kur'an je zaSticen od iskrivljenja

Povijest Kur'ana je sasvim jasna od vremena njegove objave pa do danas. Ajeti i sure su kolali
u jeziku muslimana i oni su ith medusobno razmjenjivali. Svi znamo daje Kur'an, koga danas
drzimo u naSim rukama, onaj isti Kur'an koji je postepeno objavljivan Poslaniku prije 14
stoljeca.

Dakle, Kur'an ne trazi historijsko utemeljenje 1 potporu historijskim objasnjenjem, jer se
knjiga koja za sebe tvrdi da je BoZanski Govor i kao dokazima se sluzi svojim ajetima,
izazivaju¢i ljude 1 dZine da donesu neSto sli¢no njoj, ne moze dokazivati ili osporavati
historijskim dokazima 1 svjedoCanstvima i potporama nekih li¢nosti ili grupa.

Najjasniji dokaz daje Kur'an koga danas drzimo u nas$im rukama onaj isti Kur'an koji je
objavljen ¢asnom Poslaniku, bez bilo kakvih promjena 1 iskrivljavanja, jeste svakako taj Sto
svojstva i kvalitet koja je sam o sebi iznio, stoje jos i danas kao §to su stajala i prije.

Kur'an kaze:

- Zaista sam ja svejtlo i uputa i vodim ljude istini i pravom smislu stvari.

- Ja, zaista, razjasnjavam Covjeku ono §to mu je potrebno i Sto odgovara njegovoj Cistoj
prirodi.

- Ja sam zaista, govor Uzvisenog Allaha pa ako ne vjerujete, sakupite ljude i dzine da daju
nesto sli¢no, ili da donesu nesto slicno Sto je donio nepismeni Muhammed, koji se nije
Skolovao u toku cijelog Zivota, a niko im nije govorio kao $to Muhammed zboraSe. Ili,
promotrite Kur'an! “Da li pronalazite protivrijeCnosti u mome metodu, mojim spoznajama i
sudovima?”

Ove vrijednosti 1 osobenosti u Casnom Kur'anu su vje¢ne. Kada je rije€ o uputi istini i pravom

*% |bid,3/369.
*? 1bid,3/369.
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putu Kur'an ima potpuno objaSnjenje za svjetske tajne sa najpreciznijim racionalnim
dokazima. On je jedini oslonac za sustav sretnog i mirnog zivota. On na profinjen nacin
poziva Covjeka vjeri zele¢i mu opce dobro i lijepo utociste.

U smislu objave onog §to je ¢ovjeku potrebno u njegovu zivotu Kur'an je svojim svrhovitim
nazorima postavio jednobostvo (monoteizam) kao svoj osnovni temelj. Iz tewhida je izveo sve
ostale dogmatske spoznaje i u tome nije zapostavio ni najmanje sitnice. Zatim je iz tewhida
izveo idealnu etiku i izlozio je na sasvim jasan na¢in. Potom je definirao oblike njegovog
licnog i1 drustvenog ponasanja i naveo njegove duznosti koje odgovaraju ljudskoj prirodi
upucujuci pri tome podrobno na Poslanikovu tradiciju.

Sastavljanjem Kur'ana i Poslanikove tradicije dobijamo islamsku vjeru u svim njenim
dimenzijama. To je vjera Ciji je raCun, za sve jedinke i sve drustvene grupe u svim
vremenima, precizan i ¢vrst, a njeni propisi liSeni parcijalnih i nacelnih protivrje¢nosti. Islam
je vjera Ciji je popis pitanja, bez svake dvojbe, najveéi u povijesti svijeta.

Kada je rije¢ 0 nadnaravnosti kur'anskog stila u izlaganju treba znati da kur'anski stil svoj
korijen ima u arapskom jeziku njegovog zlatnog doba kad su Arapi uzivali u rijecitosti i
stilskom izrazavanju. Kur'anski stil je bio baklja koja je zasijala u tom vremenu. Arapi Su
rjeCitost 1 stilsko izrazavanje izgubili u prvom stolje¢u po Hidzri pod uticajem islamskih
osvajanja 1 mijeSanjem sa strancima kojima je arapski jezik bio tud. Arapski jezik je postao
puka konverzacija kao i ostali jezici koji su izgubili taj sjaj i ljepotu stilskog izrazavanja.
Nadnaravnost Kur'ana ne ogleda se samo u stilskoj formalnosti izlaganja, on ljude izaziva i
znacenjskim sadrZajima svoga stila.

Oni koji su upuceni u arapski jezik, njegovu poeziju i prozu, ne mogu sumnjati da je jezik
Kur'ana sam vrhunac jeziCke slasti i rjecitosti u kojem se uskovitla razbor tako da ga je
nemoguce opisati. Kur'an nije niti poezija niti proza, nego narocit stil koji zadrzava
privla¢nost suptilne poezije, a najugledjeniji je govor visoke proze. Ako bi samo jedan od
njegovih ajeta, ili neka od re€enica, bili umetnuti u neki drugi stilski govor ili na stranice
knjige nekog knjizevnika, sigurno bi zasijao kao sjaj svjetiljke u tamnoj zemlji.

Pored formalno-stilske, Kur'an je saéuvao i svoju semanti¢ko-sadrzinsku nadnaravnost. Siroki
planovi islama $to obuhvataju vjerske, moralne 1 pravne spoznaje, osobne i drustvene naravi,
a Gije osnove i korijene nalazimo u Casnom Kur'anu, prevazilaze ljudske moguénosti, osobito
mogucnosti covjeka i1 zajednice iz Poslanikova vremena.

Nedostiznost Objave Kur'ana jedinstvenim postupkom medusobno sli¢nih dijelova u periodu
od 23 godine u razli¢itim uvjetima 1 situacijama, u stanju straha i nemira, bezbjednosti 1 mira,
u stanju rata i sigurnosti, u stanju osame i javnosti, koSmara i organiziranog Zivota, na
putovanjima 1 mjestima boravka, jeste u tome $to je objavljivan sure po sure, ajet po ajet, a da
medu njima nema protivrije¢nosti, neslaganja i nesuvislosti. Jednom rijecju, sva svojstva koja
su bila zastupljena u Kur'anu iz Poslanikova doba nalaze se i u ovom naSem Kur'anu bez bilo
kakvih promjena, otstupanja ili izmjena. Uz to nas UzviSeni Allah obavjestava da je Kur'an
zasticen od svih promjena sljede¢im ajetima:

“Mi, uistinu, Kur'an objavljujemo i zaista ¢emo Mi nad njim bdjeti.” (El-Hidzr, 9)

“A on je, zaista, knjiga zaSti¢ena, laz joj je strana, bilo s koje strane, ona je Objava od Mudrog
i hvale Dostojnoga.” (Es-Sedzda, 41-42)

Prema ovim ajetima Kur'an je zasSti¢en od svega $to bi povrijedilo njegov ugled i njega Bog
Cuva, posebno zbog toga §to je on uputa istini pa zato i treba da bude zasti¢en. Allah, dz.5., je
obecao njegovo ocuvanje pa je zato i sacuvan od svih mana i nedostataka uprkos prolasku 14
stolje¢a od njegovog objavljivanja i uprkos zavjeri miliona neprijatelja da unize njegov ugled
1 znacaj. On je jedina Nebeska Knjiga koja je istrajala ovo dugo vrijeme, a da ga nije pogodila
niti promjena niti izmjena.
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Ucenje, paméenje i prenosSenje Kur'ana

Ve¢ smo kazali da je jo§ za Poslanikova Zivota jedna posebna grupa ljudi prakticirala ucenje
(recitiranje) Kur'ana 1 poucavala Kur'anu. Oni su slusali ajete koji su uzastopno objavljivani i
ucili ih napamet. Ponekad bi recitirali Kur'an pred Poslanikom kako bi ih on slusao. Neki od
njih su prednjacili u poucavanju, a to su bili oni od kojih je u€enje Kur'ana prihva¢eno putem
predaje. Vecina ucaca Kur'ana svoje je znanje stekla posredstvom ucitelja.

Ovaj oblik memoriranja 1 prenoSenja bio je zahtjev vremena jer se tada upotrebljavao kufski
oblik arapskog pisma u kojem se jedna rije¢ mogla Citati na nekoliko nacina. Zbog toga je bilo
nuzno primanje i ucenje od ucitelja, a zatim memoriranje 1 prenosenje. S druge strane, vecina
stanovnistva je bila nepismena i nisu imali drugog puta za oCuvanje i prenosenje Kur'ana.
Ostao je jedino ovaj nacin koji je koristen i u kasnijim vremenima.

Generacije ucaca (recitatora) Kur'ana

Prvu generaciju ucac¢a Kur'ana predstavljali su Poslanikovi drugovi, suvremenici, koji su
radili na uc¢enju i poucavanju Kur'anu dok je Muhammed, s.a.v.a., bio ziv. Jedna grupa njih je
sakupila cijeli Kur'an, a medu njima je bila i jedna Zena po imenu Umm Vereka, kéerka
Abdullah bin Harisa.*®

(Ovdje se misli na sakupljanje koje se, prema hadisima, odnosi na cetvoricu, petoricu,
Sestoricu ili vise ensarija — Poslanikovih sljedbenika iz Medine, koji su naucili i memorirali
cijeli Kur'an, a ne na zapisivanje sura i ajeta prema redosljedu kako je to u Mushafu, jer u
suprotnom nije postojala moguénost za pisanje Kur'ana po redoslijedu objave nego u vremenu
prvog 1 treceg halife. Iz nekih hadisa primjecujemo da je Poslanik licno odredivao i
ustanovljavao poloZzaj i mjesto sura i ajeta. Vec¢ina Poslanikovih hadisa ovu stvar porice.)

Prema tvrdnjama nekih u€enjaka jedna grupa iz ove generacije ucaca istakla se u radu na
poucavanju recitiranju — uc¢enju Kur'ana. To su halife Osman i Alija, zatim Ubejd ibn Ka'b,
Zejd bin Sabit, Abdullah bin Mes'ud i Ebu Musa el-Es'arf.®

Druga generacija: To su ucenici prve generacije ucaca. Oni su poznati Poslanikovi sljedbenici
koji su odrzavali kruzoke za uCenje Kur'ana u Mekki, Medini, Kufi, Basri i Samu, dakle, u

gradovima gdje je poslat “Mushaf vodi¢” o c¢emu smo veé¢ govorili.

U Mekki su djelovali Abdullah bin ‘Amir, ‘Asa bin ebi Rijah, Tawus, Mudzahid, ‘Ikrame, 1bn
ebi Malika i dr.

U Medini su djelovali: 1bn el-Musib, ‘Urwe, Salim, ‘Umer bin ‘Abdu-I-‘Aziz, Sulejman bin
Jasir, ‘Asa‘ bin Jasir, Mu‘az el-Kari, Abdullah bin el-*Aredz, Ibn Sihab ez-Zehri, Muslim bin
Dzendab i Zejd bin Aslam.

U Kufi su djelovali: ‘Alkama, El-Esved, Mesruk, ‘Ubejda, ‘Amr bin Sarhabil, Haris bin El-
Kajs, Rebi‘ bin Hejsem, ‘Amr bin Mejmun, Ebu ‘Abd Er-Rahman Es-Silmi, Zerr bin Habis,
‘Ubajd bin Nefla, Sa'id bin DZubejr i ES-S‘abi.

U Basri su djelovali: Ebu ‘Alija, Ebu Redza', Nasr bin El-‘Asim, Jahja ibn Ja'mur, Hasan El-
Basri, Ibn Sirin i Qatada.

U Samu su djelovali: Mugira bin ebi Sihab, jedan od Osmanovih drugova i Halifa bin Sa‘id,
jedan od drugova Ebi Ed-Derdza' Es-Sahabi.

* El-ltkan, 1/74.
*! Navedene generacije u ovom djelu su one koje pominje Al-Sujuti u Itqanu pozivajuéi se na autoritativne
izvore iz ove oblasti.
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Treca generacija: su oni ¢ije djelovanje priblizno odgovara prvoj polovini drugog stoljeca, a
poznati su po onome $to su preuzeli od imama ucaca iz druge generacije.

U Mekki su djelovali: Abdullah ibn Kevser, jedan od ucaca i zagovornika sedam kiraeta ili
sedam nacina ¢itanja Kur'ana, Hamid bin Kajs El-‘Aredz i Muhammed bin ebi Muhejjsin.

U Medini su djelovali: Ebu DZ'afer Jezid bin El-K'aka'a, Su'ajba bin En-Nefah, Nafi'a bin
Ne'im — jedna od ucaca sedam kiraeta.

U Kufi su djelovali: Jahja bin Vesab, ‘Asim bin ebi En-Nudzud, Sulejman EI-E'ames, Hamza
I El-Kasa'i. Cetvorica posljednjih su bih uc¢aéi sedam kiraeta.

U Basri su djelovali: Abdullah bin Ebi Ishak, ‘Isa bin ‘Umer, Amr bin El-‘Ala' — jedan od
ucaca sedam kiraeta, 'Asim El-Dzuhdari i Ja'kub El-Hadremi.

U Samu su djelovali: Abdullah bin 'Amir, jedan od u¢aéa sedam kiraeta, 'Asija bin Kajs El-
Kilabi, Isma'il bin Abdullah bin Muhadzir, Jahja bih Haris i Serih bin Jezid El-Hadremi.
Cetvrta generacija: Oni su udenici treée generacije, a 0 njima govore ‘Ajja$, Hafz i Halef. O
poznatijim medu njima govori¢emo u sljede¢em poglavlju.

Peta generacija: To je generacija istrazivaca i1 pisaca. Tu spadaju autori prvih djela o
kiraetima® 'Ebu ‘Abdul Kasim bin Selam, Ahmed bin Dzubejr, El-Kafi, ‘Isma'il bin Ishak EI-
Maliki, jedan od drugova Kalun Er-Rawl-ja, zatim Ebu Dza'far bin Dzerir Et-Taberi i

Mudzahid. Nakon njih proces istrazivackog rada se prosirio sve do sistematskih i opseznih
studija Ed-Danija®® i Es-Satibi-ja.

Sedmorica uéac¢a Kur'ana

Mnogo se raSirilo ucenje sedmorice ucaca Kur'ana iz tre¢e generacije koji su postali
autoritativnim izvorom znanosti o kiraetima (nacinima recitiranja Kur'ana) 1 oni su uglavnom
zasjenili ostale ucace. Za svakog od sedmorice ucaca poznata su po dvojica prenosilaca —
traditora, ¢ime se taj broj ne ogranicava.

Sljedec¢i ucaci iz “grupe sedmorice” imaju dva tradirana izvora:
1. Ibn Keslr® Mekki. O njemu prenosi Kunbul i Bazzi na isti nacin.
2. Nafi'a, iz Medine®, o njemu prenose Kalun i Vers.

3. "Asim Kufi®, o njemu prenose Ebu Bekr S'uba bin' Ajjas i Hafs, Kur'an koji se danas
nalazi medu muslimanima nacinjen je prema Asimovom i Hafsinom kiraetu.

4. Hamza Kufi®’, njemu prenose Halef i Halad preko posrednika.
5. El-Kisai Kufi®, o njemu prenose Devri i Ebu El-Haris.

®? Rejhanatu-l-adab, 2/141 i El-Itktan, 1/75.

® Ebu Amr "Usman bin Se’id Ed-Dani El-Andalusi, poznati teoreti¢ar i autor brojnih djela, umro 444.godine po
Hidzri.

* Abdullah bin Kesir EI-Mekki, u¢enje Kur ana je preuzeo od Abdullah bin Es-Sai’b Es-Sahabija, ovaj od
Mudzahida, Mudzihid od Ibn Abbasa, a on od Alije r.a. Ibn Kesir je umro u Mekki 120. godine po Hidzri.

® Nafi’a bin Abdurahman bin Na’im El-Isfahani EI-Maddi u¢enje Kur’ana je preuuzeo od Rajjid bin El-Kakaa
El-Karija i Ebi Mejmun-a Mevla Ummu Sebna. Umro je u Medini 159. ili 169. g.h.

% Asim bin Ebi El-Nudzud iz Kufe, prijatelj Beni Hadifa. Ugenje Kur ana je preuzeo od Se’id bin Ajjas E§-
Sejbani i Zerr Habis-a. Umro je u Kufi 127. ili 129.g.h.

*” Hamza bin Habib Ez-Zejjat Et-Tamimi, pravnik i u¢a¢ Kur’an iz Kufe. Kiraet je preuzeo od Asima, A’amesa,
Es-Seb’a i Mensur bin ElI-Muterem, takoder od $estog imama Es-Sadika koji mu je bio prijatelj. Ostavio je
mnogo djela i prvi je pisao o polisemiji Kur'ana. Umro je 156.g.h.

® Ali bin Hamza bin Abdullah bin Fejnuz El-Farisi, gramatiGar i u¢a& Kur'ana iz Kufe i Bagdada. Bio je ugitel]
halifama El-Aminu i EI-Me 'munu. Gramatiku je studirao kod Junusa En-Nahvija i EI-Halila bin Ahmeda EI-
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6. Abu 'Amr bin EI-'Ala’ Basri®, o njemu preko posrednika prenose Devri i Susi.
7. Ibn'Amir™, o njemu prenosi Hisam™, i ibn Dakvan preko posrednika.

Pored ovih “sedam kiraeta” po znacaju iza njih dolaze “tri kiraeta” 0 kojima prenose Ebu
Dza'fer, Ja'kub i Halef.”? Postoje i drugi manje poznati kiraeti koje navode neki Poslanikovi
sljedbenici, suvremenici, kao i odbaceni kiraeti koji se ne koriste. U hadisima koje prenose
Imami Poslanikove porodice nalaze se razliCiti kiraeti, mada oni nareduju da se slijede samo
poznati Kiraeti.

Vecina ucenjaka hadisa vjeruje da je “sedam kiraeta” preneseno pouzdanim putem. Neki od
njih poslanikov hadis “Kur'an je objavljen na sedam dijalekata””, tumace tako da “sedam
dijelaketa” poistovjecuju sa “sedam kiraeta”. I neki od Siitskih ucenjaka bili su skloni ovoj
tvrdnji a neki su dopustili moguénost da su ovih sedam kiraeta samo uvrijeZeni i rasireni, a ne
pouzdano preneseni.

Al-Zarkasi u “Burhanu” iznosi sljedece:

“Potvrdeno je da je ‘sedam Kiraeta’ pouzdano preneseno od sedam imama. No, §to se tice
pouzdanog prenosa i vezivanja za Muhammeda, s.a.v.a., 0 tome postoje razli¢ita videnja.
Osnova za ovih ‘sedam kiraeta’ nalazi se u djelima o Kiraetima, a ona su nastala na principu
prenosenja predaje sa jednog na drugog.”"

Mekki tvrdi sljedece:

“Pretpostavlja se da su kiraeti u¢enjaka kao §to su En-Nafi'a i Asim, onih ‘sedam dijalekata’
koje spominje hadis pri ¢emu je napravljena velika greska. Na osnovu toga se nastoji dokazati
da ono $to odstupa od kiraeta sedmorice ucenjaka, a ustanovili su ga drugi imami i ono
odgovara onome §to je u Mushafu, i nije Kur'an. To je velika greska. Prethodni ucenjaci koji
su izvrsili klasifikaciju kiraeta kao Ebu Abde-I-Kasim bin Salima, Ebu Hatim Es-Sidzistani,
Ebu Dza'fer Et-Taberi i Ismai'l EI-Kadi, ukazali su na tu slabost. Po¢etkom drugog stoljeca po
hidZri ljudi su u Basri ucili Kur'an po kiraetu Amra i Ja'kuba, u Kufi su u¢ili po kiraetu Hamze
i Asima, u Samu su u¢ili po kiraetu Ibn Amira, u Mekki su ucili po kiraetu Ibn Kesira, a u
Medini po kiraetu Nafia i u tome su ustrajali. Pocetkom treceg stolje¢a Ibn Mudzahid je ovoj
petorici dodao imena El-Kisaija i Hafsa Ja'kuba.

Razlog za svodenje broja kiraeta na sedam bio je taj Sto su neki od uéaca po svome uticaju bili
suviSe ograniceni ili su imali viSe primjera kiraeta nego §to je bilo ucaca pa se, na osnovu
toga, pojavilo jako mnogo prenosilaca. PoSto su se ambicije postepeno smanjile, ogranicili su
se na ono $to odgovara tekstu Mushafa, na ono §to olakSava njegovo pamcenje i regulira
njegovo ucenje. Uzeli su u obzir one kiraete Sto su se proSirili na povjerenju i postenju

Farahidija, a kiraet kod Hamze i Sa’ba bin "Ajjasa. Umro je 179. ili 193. g. h. blizu Rejja dok je pratio Haruna na
putu za Tus.

® Ali bin Hamza bin Abdullah bin Fejnuz El-Farisi, gramatiGar i u¢a& Kur'ana iz Kufe i Bagdada. Bio je ugitel]
halifama El-Aminu i EI-Me 'munu. Gramatiku je studirao kod Junusa En-Nahvija i EI-Halila bin Ahmeda EI-
Farahidija, a kiraet kod Hamze i Sa’ba bin "Ajjasa. Umro je 179. ili 193. g. h. blizu Rejja dok je pratio Haruna na
putu za Tus.

7® Abdullah bin ‘Amir E$-Safi i Ed-Dimiski, kiraet je preuzeo iz nekih krugova Poslanikovih sljedbenika i
Osmanovih prijatelja. Umro je u Damasku 118.g.h.

. Ucenjaci su se razisli po pitanju "sedam kiraeta". Navodi koje mi ovdje koristimo nalaze se u Sujutijevom "El-
Itkan-u".

72 Ebu Dza fer Yazid bin El-Ka 'kaa’ iz Medine, prijatelj Ummu Selma svoj kiraet prenosi od Abdullah bin
"Ajjasa El-Mahzumija, on prenosi od Ibn "Abbasa, ovaj od Ibn Hurejra, a on od Poslanika. Umro je u Medini
128. ili 133. g.h.

”® Ovaj hadis je naveden u sljede¢im djelima: Bihar el-Enwar, - svezak o Kur’anu, Es-Safi - u uvodnom
poglavlju, El-Itkin 1/47. Navedeni hadis prenosi 21 Poslanikov sljedbenik, suvremenik. Neki tvrde da je on
vjerodostojan.

"* El-Itkan, 1/82.
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prenosilaca, dugotrajnost njihove primjene i saglasnost o njima. Iz svake pokrajine su
izdvojili po jednog imama ucaca, a pri tome nisu zanemarili ni one preostale ucace i kiraete
po kojima se u¢io Kur'an kao §to je bio slucaj sa kiractom Ja'kuba, Ebu Dza'fara, Sejbe i
ostalih.

Potom je Ibn Dzubejr ElI-Makki, slicno Ibn Mudzshidu, napisao djelo o kiraetima. Broj kiraeta
je sveo na pet na taj nacin §to je iz svake pokrajine izabrao po jednog ucaca predstavnika, a na
to se ogranicio jer je halifa Osman poslao pet mushafa u pet pokrajina.

Neki tvrde daje sedam kiraeta nastalo od ovih pet jer je po jedan Mushaf bio poslat u Jemen i
Bahrejn. Posto se o ova dva Mushafa nije niSta znalo, a Ibn Mudzshid i1 neki drugi su Zeljeli
uvazavati broj Mushafa, izdvojili su po jednog ucaca iz Bahrejna i Jemena i time upotpunili
broj kiraeta na sedam. Saglasnost o broju kiraeta se podudarila sa tvrdnjama onih koji Zele da
kazu, a ne znaju osnovu ovog pitanja i nemaju zle namjere, da je “sedam dijalekata”, ustvari
“sedam kiraeta”. Osnova na kojoj se temelji ovaj stav jeste pouzdanost i tacnost lanca
prenosilaca hadisa usmenim putem, iskrenost osoba i formalna salgasnost.”

Skoro isto tvrdi i Safija:

“Prihvatanje samo ‘sedam kiraeta’ pored ostalih, nema uporista u tradiciji i Poslanikovu
sunnetu. Ono Sto su sakupili neki potonji sakupljaci pa se to prosirilo i navelo na pomisao da
tome nije potrebno nista dodavati, to niko nije tvrdio.”"®

Broj ajeta u Kur'anu

Broj kur'anskih ajeta je zakljucen u vrijeme Poslanika, s.a.v.a. O tome govore neki hadisi u
kojima je spomenut odreden broj ajeta nekih sura, kao 10 ajeta sure Ali Imran. Neki hadisi
govore ¢ak i o broju ajeta u nekim surama kao u suri El-Fatiha — sedam ajeta’’ i u suri El-
Mulk - 30 ajeta.”

Ucenjaci su se razi$li u tvrdnjama o ukupnom broju ajeta na Sest grupa koje navodi Ed-Danl:
a) 6000 ajeta

b) 6204 ajeta

c) 6215 ajeta

d) 6219 ajeta

e) 6225 ajeta

f) 6236 ajeta’

Dvije od ovih tvrdnji potjecu od stanovnika Medine, a ostale Cetiri od stanovnika gradova u
koje je bio poslan Osmanov Mushaf, dakle, iz Mekke, Kufe, Basre i Sama. Svaki od
zagovornika pomenutih tvrdnji svoj stav temelji na nekom od Poslanikovih sljedbenika,
suvremenika i predajama koje se veZzu za Poslanika, s.a.v.a. Na osnovu toga ljudi uvazavaju i
prihvataju broj ajeta i prema tome se odnose kao prema Objavi.

Kao §to smo spomenuli Medinjani o broju ajeta imaju dvije tvrdnje.?’ Jednu zagovara Ebu
Dza'fer Jezid bin EI-Ka'kaa i Sejba bin Nesah, a drugu Isma'il bin Dza'fer bin Ebi Kesir El-
Ensari.

7> El-Itkan, 1/82.
7% El-Itkan, 1/83.
"7 Ibid 1/68.
’® Ibid 1/68.
7 Ibid 1/69.
8 El-Itkan, 1/69.
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Mekansku tvrdnju o broju ajeta predstavljaju Ibn Kesir prenose¢i od Mudzahida, on od Ibn
‘Abbasa a ovaj od Ebi Ka'b-a.

Kufsku tvrdnju o broju ajeta predstavljaju Hamza, El-Kisai' i Halef, a prenose je Hamza od
Ibn ebi Lejli-ja, on od Ebi Abdur-Rahmana Es-Silmi-ja, a ovaj od Alije r.a.

Basransku tvrdnju o broju ajeta predstavlja Asim bin El-Adzadz Al-Dzuhdari.
Samsku tvrdnju o broju ajeta predstavljaju Ibn Dekwam i Hisam bin Ammar, a vezuju je za
Ebu Al-Darda’-a.

Razilazenje o ukupnom broju ajeta proizaslo je iz razilaZzenja o broju ajeta u pojedinim
surama. Takoder su navedeni brojevi glasova, slova i rijeci u surama Kur'ana i njihov ukupan
broj. No, analiza pojedinosti na ovom mjestu nas ne interesira. (Razlika glede broja ajeta
uslovljena je razli¢itim logickim podjelama kur'anskog teksta. Sam tekst je jedinstven.) (op.
prev.)

Imena sura

Podjela (Vgasnog Kur'ana na sure je kur'anska podjela kao Sto je to i podjela na ajete. UzviSeni
Allah u Casnom Kur'anu za “temu”, “predmet”, u arapskom upotrebljava leksic¢ki oblik kao
Sto se vidi iz sljedecih ajeta:

“Objavljujemo sure i njezine propise ¢inimo obaveznim.” (En-Nur, 1)

“A kad je objavljena sura da u Allaha vjerujete...” (El-Tewbe, 86)

“Nacinite vi jednu suru sli¢nu objavljenim njemu.” (El-Bekare, 23)

Imenovanje sura vezano je za predmet ili temu koji se u njima spominju ili je o doti¢noj suri
doslo konkretno ime kao kod sura El-Bekare, El-Isra i Et-Tevhid. Na drevnim stranicama
Kur'ana pisalo je “Sura u kojoj se spominje krava”, “Sura u kojoj se spominje Ali Imran”.
Mozda je to bila 1 neka recenica iz doti¢ne sure kao u surama, i slicnim. Ponekad je sura
opisno definirana kao — Pogetak Knjige®, Majka Knjige ili — Sura od sedam ajeta, a sve se
odnosi na suru El-Fatiha, ili sura 3to se odnosi na Boga.*

Ova imena i atributi su postojali u prvom izdanju (rukopisu) Kur'ana. Imena nekih sura su
dosla i u Poslanikovim hadisima kao imena sura El-Bekare, Ali Imran, Hud, El-Vaki'a. Na
osnovu toga moze se tvrditi da su mnoga od ovih imena ustanovljena u Poslanikovu vremenu
kao rezultat ceste upotrebe, a ne fikhsko-pravnom saglasnoscu.

Kur'ansko pismo i njegove promjene

U Poslanikovom vremenu zapisivali su Kur'an. Prvi i drugi rukopis Kur'ana bio je napisan
kufskim pismom. Nejasnoc¢e u velikom broju rijeci kufskog pisma razrjeSavali su poslanikovi
drugovi, ucili nacin Citanja Kur'ana 1 ucili ga napamet. Uz sve ovo, za veéinu su ostale
izvjesne sumnje 1 nejasnoce pa je data prednost onome $to je nauceno napamet i predajama
samo vjerodostojnih kiraeta. Nije bilo lahko otvoriti Mushaf i uéiti ga na pravilan nacin.
Zbog toga je Ebu Esved Ed-Dueli®, po nagovoru Alije r.a. postavio osnove znanosti o

# Sura El-Fatiha zove se jo§ 1 “Pocetak Knjige”, shodno njenom mjestu na poc¢etku Kur ana ili “Sedam ajeta”
zato $to ona i ima sedam ajeta.

#2 Sura “Kul hu Vallahu ehad” zove se “El-Ihlas” zato §to sadrzava &isti monoteizam, ona se jo§ zove i “Ono §to
se odnosi na Boga” zbog toga $to ona na neki nacin opisuje Uzvisenog Allaha.

* El-Itkan, 2/171.
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arapskoj grafiji. Po zapovijedi umevijskog halife 'Abdu-I-Malika bin Marvana kasnije su na
slova postavljene tacke.

Tako je smanjena sumnja i otklonjene samo neke nejasnoce jer grafija jo$ nije bila potpuna
sve dok El-Halil bin Ahmed El-Farahidi®*, osniva¢ gramatike, nije postavio grafijske oblike
koji odreduju naCin formiranja glasova, a to su: duzina vokala, pojacavanje ili dvostrucenje
konsonanata, dijakriticki znaci koji su uz konsonante Citaju kao kratko e, 1, u, znak koji
odreduje samostalnost konsonanata, nunacija koja pokazuje neodredenost imena i
labijalizacija vokala.

Ovim zahvatom su uklonjene sve nedoumice u Citanju. Prije El-Farahidijeve intervencije
dijakriticki vokali su se odredivali upotrebom tacaka. Umjesto fethe upotrebljavala se tacka
ispred slova, umjesto kesre upotrebljavala se tacka iznad slova, a umjesto damme
upotrebljavala se tacka iza slova. No, ova metoda je u nekim slucajevima povecavala
nejasnoce.

Napomena o Tabatabaijevom metodu tumacenja Kur'ana

U Gazi Husrev-begovoj biblioteci (pod brojem 0-12 335) nalazi se veliki tefsir Muhammeda
Husejna Tabatabaija. Ovo izdanje ima dvadeset svezaka i Stampano je lijepim, gotovo
kursivnim arapskim pismom. Njegova opseznost navela bi na pomisao da se radi o klasi¢nom
djelu iz desetog vijeka da nije hidzretskog datuma (1397) kada se ovo trece izdanje pojavilo iz
Stampe u Teheranu.

Ne pada nam ni na pamet da se ovdje pojavimo kao prikazivaci ovog velikog tefsira. Za takvo
neSto potrebno je da se ispune mnogobrojne pretpostavke: cjelovito poznavanje perzijske
tefsirske tradicije (na perzijskom i arapskom), potom, temeljito poznavanje imamijsko-
Siijskog 1 ismailijskog tefsira, te, opcenito, Siijske tradicije (hadisa).

Ali, ako se ne moze sve posti¢i, sve se ne treba ni da napusti, kaze jedna arapska poslovica.
Zato ¢emo ovom prilikom tek ukratko (na temelju izvjesnog uvida u prvi i jedanaesti tom
ovog tefsira) svratiti pozornost na ovo Tabatabaijevo Zivotno djelo, njegov magnum opus.
Tabatabaijeva tumacenja Kur'ana teku uvijek kroz razine: bahs rivai (tradicionalno
tumacenje), bahs felsefi (filozofsko tumacenje), bahs 'ilmi (znanstveno tumacenje), bahs
idztima'i (sociolosko tumacenje)... To je, naravno, u skladu sa batinijskim postavkama u
tefsiru: sve je u nivoima ili razinama, pa i Kuran ima svoje razine i dubine (bevatin).
Naravno, svaki ajet ne podlijeze interpretacijama koje njedre ljudski umni projekti, ali cijeli
Kur'an podlijeZe mjestimice jednim, a mjestimice drugim interpretacijama ali ih 1 nadmaSa.
Tabatabai se najceSce opredjeljuje (sudeéi prema onim dijelovima njegovog tefsira koji smo
procitali 1 razumjeli) za bahs rival 1 bahs felsefi. Autor, takoder, usprkos svom Siizmu, navodi
I ehli-sunnetske autoritete i njihova misljenja u prilog argumentacije koju provodi.

Tabatabai najCeSce tezi za tim da svaki ajet mnogostruko protumaci, ali se, naravno, ne
usuduje da tvrdi kako nudi sva tumacenja i cjelovit spektar intencija (me'anl). Otuda je
Tabatabaiju strano ono iskljucivo teologiziranje Kur'ana ili reduciranje mnogostranih intencija
Poruke na teoloska monolitna znacenja. Prirodno, Tabatabaijev tefsir je 1 teoloski, ali ne samo
teoloski. Na ravnoj nozi s teologijom ovdje se pojavljuje filozofija, teozofija, sufizam... Po
tome je, doista, ovaj komentar moderan, a istovremeno klasi¢an, drevan.

Ovdje smo za naSeg Citaoca odabrali samo dvije stranice Tabatabaijevog tefsira na kojima se
razgovijetno uocava sposobnost ovog Perzijanca, velikog ZamahSerijeva baStinika kad je

# Ibid, 2/171.
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posrijedi istrazivanje mnogosmislenosti (polisemnosti) Kur'ana. Na njima Tabatabai tumaci
102. ajet sure Bekare koji spominje sihr.

Ovdje nismo odabrali predmetni ajet s ciljem da se razrijesi tajna sihra, ve¢ samo da ukazemo
na Tabatabaijev put interpretacije Kur'ana.

Prakticki, tumacenja se, prema Tabatabaiju, razilaze i 102. ajet protumacen je do krajnjih
konsekvenci slozeno. Skoro da i nema ajeta poput ovog da je pretrpio tako mnogo tumacenja,
interpretacijskih ekstrapolacija i interpolacija.

Prevod ajeta glasi:

“I povode se za onim $to su Sejtani o Sulejmanovoj vladavini kazivali. A Sulejman nije bio
nevjernik, - Sejtani su nevjernici uceci ljude vradzbini i onome §to je nadahnuto dvojici
meleka, Harutu i Marutu, u Babilonu. A njih dvojica nisu nikoga ucili dok mu ne bi rekli: ‘Mi
samo iskusavamo, i ti ne budi nevjernik!” I ljudi su od njih dvojice ucili kako ¢e muza od zene
rastaviti, ali nisu mogli time nikome bez Allahove volje nauditi. U¢ili su ono §to ¢e im nauditi
i od Cega nikakve koristi ne¢e imati iako su znali da onaj koji tom vjeStinom vlada nece
nikakve sre¢e na onom svijetu imati. A doista je jadno ono za §to su se prodali, kad bi samo
znali!” (El-Bakara:102) (Korkutov prevod)

Tumacenja se razilaze, da parafraziramo Tabatabaija, oko toga na $to se odnose rijeci i
povode se. Da li na Jevreje iz doba Sulejmana, a.s., ili iz doba Muhammeda, s.a.v.a., ili se,
pak odnose na sve njih.

Takoder se razilaze i oko rije¢i “Sto su $ejtani kazivali” (tetlu): da li je u znacenju slijediti ili
u znacenju postupati ili u znacenju Citati...”

Zatim su razli¢ita tumacenja ko su bili Sejtani koji se ovdje spominju: Sejtani izmedu dZina, ili
izmedu ljudi ili obje vrste njih...

Potom su velike razlike u interpretaciji rije¢i Sulejmanova vladavina. Da li je u znafenju: o
Sulejmanovoj vladavini, ili je u znaCenju za vrijeme Sulejmanove vladavine ili pak protiv
Sulejmanove vladavine (jer su Sejtani isticali svoju superiornost)...

Zatim su prisutne razlike oko toga $ta znaci nevjerovanje koje je ovdje spomenuto u vezi sa
Sejtanima: da li su uznevjerovali time $to su sihr otkrili ljudima, ili Sto su sihr pripisivali
sihr...

| tako redom...

Tabatabai, naravno, zna da se kombinovanjem ovih mnogobrojnih interpretacija moze do¢i do
fantasticno velikog broja tumacenja. Moguc¢nosti (Ihtimalat) je, doista, mnogo i1 ako ih sve
pomnozimo jedne s drugima dobijamo za¢udujuéi broj interpretacija...

Ovakav Tabatabaijev put u interpretiranju Kur'ana prisutan je i istaknut s namjerom da se
nazna¢i “Siroka stiliziranost” Kur'ana. To je knjiga koja se ne moze nikada do kraja
protumaciti.

E. Kari¢
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